ಶೆ ಆ 
ಪ್ರಕಟನೆಯ ೨೮ ನೆಯ ವರ್ಷ : ೧೯೯೩ 


೨೫೧-೨೫೨ 


ಣ್‌ 
ತ | ನ್‌್‌ Oe 
a ಆಾಹಿ ಇಹ ಸ. ಭೂಕುಾು ೨. ——— ಚ್ಮ ಚಸರಾ. ಡಾ. ಹಸ ಕಾಕಾನ ರಾವಾ ಬ ಜರಾ 
ರಾತಾ ಆ.7ಇಾಲಯನಾರೂಸಾಬಂ5-ಂಇವಾಸಹಾಲಂದಳಾತಾಪಾರಾಕಿದ್‌ಾರೀರಾ ನೀಲಾ 


ರಂಜನಾ ಗೋಧಿ. 

ನಾನೂ ಮುಗಿ ಪ್ರಲ್ರಿತೆ 

ಹಿ ಎಲ್‌. ಇಗೆಭೊಸಣ ಸ್ವಾಮಿ | 
| ಅಳ್ಳನ ನ ವಚನ: ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ. ' 

ಹಿ. ಸ ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ 


43 ಚಿನ್ನಸ್ಪಗ ಗೌಡರ 5 ರಾಧನೆ 


ಬೋರೀಗೌಡ ಚಿಕ್ಕ ಮರಳಿ 

ಜನಪದ ಸಾಬಿತ್ಸ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗೆಂಗಾರಾಂ a 

ಕವಿ ಕೈವಾರ ನಾರೇಯಣ 4 
ವಕಲರಾನ್‌ ಬಿ. ಗಾಯೆಕ್ಟಾಡ್‌ 
ಭಗವಾನ" ಅವರ «ಕುವೆಂಪು ಯುಗ». 
ರಿಹಮತ ತರಿಕೆರೆ ಕ 


ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಗಳು ಮೆತ್ತು ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧಗಳು 

ತಾಗೆಳು ಸವಿತಾ ನಾಯಕ, ಸ್‌, ಜಿ. ಸಾ ನಿ, “ಡಿಬಿರಾ,' ಕಾಶಿನಾಥ 
ಅಂಬಲಗೆ, ಮೇಟಿ ಕೊಟ್ರಪ್ಪ, ಜಿ. ಶಾಂತಕುಮಾರ, ಬಾದಾಮಿ ಶಿವಲಿಂಗೆ, 
ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಹೆಬ್ಬಾರ, "ಸದ ರಾಮ ಉಪ್ಪಿ ನೈ ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರೆಸಾದ ಇವರ 
ಕವನಗಳು i s 

ಚೆಂಸಾಕಾಲಂ " ಢಿ 

ಶಾಲ್ಮ ಲಾ ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ _ 


ಸಸ ಟಿ ೨೮: ಸಂಚಿಕೆ ೭೮ ್‌ ಜುಲೈ-ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೩ 


ತ ಹ! 
ಚ್‌ PN. 4% ಈ ತ ೫ 


& ತ 


ಫ್‌ 


' ಶಂತ್ರಷಣ ಸಂಪಾದಕಿ 


ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 


ಜುಲೈ-ಅಗಸ್ಕ ೧೯೯೩ ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
` ಸಂಪುಟಿ ೨೮ : ಸಂಚಿಕೆ ೭-೪ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
ಶಾಲ್ಮಲಾ ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ ಚಂದ್ರಶೆ:ಖರ -ಪಾಟಿ'ಲ ೧ 
ನಾನೂ ಮಗ್ಗೀ ಕಲಿತೆ ರಂಜನಾ ಗೋಧಿ ೯ 
ಅಕ್ಕನ ವಚನಃ ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ಸ್ವಾಮಿ ೨೦ 
ಚಿನ್ನಪ್ಪ ಗೌಡರ “ಭೂತಾರಾಧನೆ' ಹಿ.ಶಿ. ರಾಮಚಂದೇಗೌಡ ೨೫ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ್ಕಮ:ರಳಿ ೩೧ 
ಕವಿ ಕೆ ವಾರ ನಾರೇಯಣ ಗಂಗಾರಾಂ ಚಂಡಾಳ ೪೩ 
ಭಗವಾನ್‌ ಅವರ "ಕುವೆಂಪು ಯಂಗ' :* ವಿಠಲರಾವ"' ಟಿ. ಗಾಯಕಾ ಎಡ್‌ ೪೯ 
ಗ್ರಾವುದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧಗಳು : ರಹಮತ ತರೀಕೆರೆ ೫% 
ಪೈಶ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ | ceive ಯ 
ಕವನಗಳು 
ನಾಗಣ್ಣ ಕೆ | ಮೇಟಿ ಕೊಟ್ರಪ್ಪ ೨೩ 
ಸವಿತಾ ನಾಯಕ ೧೬ ಜಿ, ಶಾಂತಕುಮಾರ ೨೪ 
ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸ್ವಾಮಿ ೧೭ | ಬಾದಾಮಿ ಶಿವಲಿಂಗ ೪೨ 
'ಡಿಬಿರಾ' ೧೮ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಹೆಬ್ಬಾರ ೪೮ 
ಕಾಶೀನಾಥ ಅಂಬಲಗೆ ೨೨ ಸಿದ್ಧರಾಮ ಉಪ್ಪಿನ ೫೩ 


'ಟಿ. ಎಸ್‌, ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ ೬೬ 
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ಚಂಪಾಕಾಲಂ 


ಈ ಬೆಚ್ಚಗಿನೆ ಮನೆಯ ಸುತ್ತ ಜಿಟಿಜಿಟಿ ಮಳೆ, 
ಭೂಮಿಗೆೊಳ್ಳೆಯದಂತೆ ಇಂಥ ಮಳೆ, 
ನೀರಿಂಗಿ, ಬೀಜಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ ತುಂಬಿ, 

ಮೇಲೆ ಉಕ್ಕುವುದಂತೆ ಜೀವ ಕಕ್ಕುವೆ ಬೆಳೆ, 
ನನಗೇನು ? ಬೀಳುವುದು ಒಣ ಮಾಳಿಗೆಯ ಮೇಲೆ 
ಹರನಾಳಿಗೆಯಗುಂಟ ಹನಿಕಿ ಕಾಲುವೆ ಬಿದ್ದು 

ತಲೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಓಡುವುದು, ಓಡಲಿ, 
ಹಾಡಲಿ, ನಾನಿಲ್ಲಿ ಗಪ್ಪು, ಆರಾಮು, 


ಕಿಡಕಿ ಗಾಜಿನ ಮೆಂಜಿನಾಚೆ. ನೆದರಿಗೆ ಇಹ್ಟ 

ಬೀಳುವುದು ಆಗೀಗ ನೆಲ-ಮುಗಿಲ ಬಿರುಕು. 
ಹೊೋಳಾಗುವುದು ಮಳೆ, ಆಗ ಹೀಗೆ ಅನಿಸುವುದು ॥ 

ಅಹ, ಬಾಗಿಲ ತೆರೆದು, ಮಳೆ-ಚಪ ಲಿಯ ಮೆಟ್ಟಿ, ಮೆಟ್ಟ ಲಿಳಿದು 
ಅಲ್ಲಿ ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮಿನಿಟು ನಿಂತು | 
ಎಲೆಯಿಂದೆಲಿಗೆ ಜಾರಿ ಮುತ್ತಾಗಿ ಉದುರುವ ಹನಿಗೆ 
ಕೈಯೊಡ್ಡಲೇ ? ಇಡಿಯ ಮೈಯೊಡ್ಮಲೇ ? 

ಅಥವ, ಮೋಡದ ದಂಡು ಮತ್ತೆ ಒಂದಾದರೆ ? | 
ಪಳ್‌ ಎಂದು ಹನಿಯೊಡೆದು ಮುಗಿಲೆ ಬಾಯ್‌ ಬಿಟ ರೆ? 
ಸೆಡವು ಮಳೆ ಕೊಡವಿ, ನಲ ಕೆದರು ಬಡಿದರೆ ? ಬಡಿದು 
ಇದ್ದದ್ದು ಇಲ್ಲದ್ದು ತೆರಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ಗ. ಜಸ ಇ 1 


ಅಂತ 
ಭೂತ ನೋಡುವ ಹಾಗೆ ನೋಡುತ್ತಿರಲೆ ಇಲ್ಲ ? 
ಮಂಜು ಕಿಡಕಿಯ ಈಚೆಯಂಚಿನಲ್ಲೆ 9 


ಅನಿಸಿಕೆ ಅನಿಸಿಕೆ ಅನಿಸಿಕೆ, 


ಅಂಥದೇ ಒಂದು ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ : ವಂಂಜು ಕಿಡಕಿಯ ಈಚೆಯಂಚಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಹೊರಗೆ 
: ಸುರಿಯುತ್ತಿರುವ ಮಳೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಾನು ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಬರೆದ ಕಪನದ ಸಾಲುಗಳು ಸಾಲು ಸಾಲಾಗಿ ಕಣ್ಣ ನೆದುರು "ಕವಾಯತು ವಣಡು 
ತ್ತವೆ. ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷ ಅಂದರೆ ಎಷ್ಟು ವರ್ಷ ಚ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡಲು ಕುಳಿತರೆ... 
ಕೈಬೆರಳು ಕುಲೌಬೆರಳು ಎರಡೂ. ಸಾಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ: ಮಿಕ್ಕಿ ಈ ವರ್ಷ, 
ಜೂ ದಿನ. ತಾಸು, ಮಿನಿಟು, ಸೆಕಂಡುಗಳೆಲ್ಲ ನಾವು ನಮಗಾಗಿ ನವಂಗೆ 
ಶಿಳಿದಂತೆ ವಾಡಿಕೊಂಡ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವಲ್ಲವೆ? ಮಳೆಗೆ ಅದೆಂಥ ಲೆಕ್ಕಚಾರ? 
ಷ್ಟ ಭೂತ ವರ್ತವಕಾನ ಭವಿಷ್ಯ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, 


ಧುರವಾಡದ ಮಳೆಯೇ ಹೀಗೆಯೋ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಊರುಗಳ ಕೇರಿಗಳ ಮಳೆಯ 
ಕತೆ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ ಈ ಮಳೆಯ ಪರದೆಯ 
ಹಿಂದೆ ಧಾಠನಾಡದ ಒಳಹೊರಗೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಕಣ್ಣೆ ದುರು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. : ಇದಕ್ಕೆ 
ಓರೆಕೋರೆ ನಗರ ಅಂತ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿ ಮನಿ £ರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಸಃ ಇದಿರಂವುದೇ 
ಹಾಗೆ. ಹಾದಿಯ ಒಂದು ಬಿಂದೇವಿನ ಲ್ಲಿ ನಿಂತರೆ. ನಿಮಗೆ ಜವರ ವರ್ತುಳದ ' 
ಒಂದು ಕಂಸ ಮಾತ, ಅದರಾಚೆ ಆ ಹಾದಿ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಹರಿದಂ ಯಾರನ್ನು | 

ಎಲ್ಲಿಗೊಯ್ದು ವಂಂಟ್ಟ ಸುವುದೋ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಕ್ಷಣದ ಸತ್ಯ ಇಷ್ಟೇ; | 
ಮಂಂದಿನದೆಲ್ಲ ಫಗ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ನೀವೇ ಬನುಭವಿಸಿ ಪಡಕೊಳ್ಳೆ ಇ 

ಹೇಳಂವಂತಿದೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಹಾದಿಗಳ, ಹಾದಿಗುಂಟ ಕಣ್ಣ ಹಾಯಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ, ಅದಂ 
ಬೇಡ ಅಂತ ಆಕಾಶದ ಕಡೆ ಗೋಣೆತ್ತಿದರೂ ಅದೇ ಕತೆ. ದೊಡ್ಡ ಡೊಡ್ಡ ಮರ 
ಗಳ ಟೊಂಗೆಗಳು ಒಂದರ ತೆಕ್ಕೆಯೊಳಗೆ ಮತ್ತೊಂದಂ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡ 


ಮಕ್ಕಳ ಅಥವಾ ಹುಚ್ಚ ರ (ಅಥವಾ ಕವಿಗಳ) ಮಾತುಗಳ ವಿಚಿತ್ರ ವಿನ್ಯಾಸ ನಿರ್ಮಿ | 


ಸುತ್ತವೆ. ಯಾವ 'ಟೋಂಗೆ ಯಾವ ಗಿಡದ್ದು ಅಂತ ಪತ್ತೆ ಹಚು ವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ಬಲೆಯ ಆಚೆ ಕಾಣುವ ಮೋಡಗಳು “ಕೂಡ ಅದೇ ನಿಗೂಢದ. ಹಾಡಂ ಹಾಡು 
ತ್ತವೆ. . ನೋಡ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ತೆ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ಶೂನ್ಯ ನಿವರ್ಷಾಣವಾದಂತೆ; 
ನಾನು ಈ ಕ್ಷಣದವ ವಕಾತ್ರ; "ಅಥವಾ ಆ ಕಣ ಈ ಕೃಣ ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಸ ಇದವನು ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ತ್ಲುಂಬಿಕ್ಕೊಂಡಂಥ 'ಭವವಾದಂತೆ, 


೨ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಧಾರವಾಡದ ಪಃ ತಗ್ಗುಗಳು ಪ ದಿನ್ನೆಗಳಂ ಈ ಗುಡ್ಡಗಳು ಜೂ ಕಣಿವೆಗಳು 35 
ಟೊಂಗೆಗಳು ಈ ಬೇರುಗಳು ಎಲ್ಲಾ ನನ್ನ ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ, 
ಇಂಥ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದಿನ್ನೆಯ ಮೇಲೆ ತಾಸುಗಟ್ಟಲೆ ಕ0ಂತಂ ಕನಸು ಕಟ್ಟಿ, 
ದ್ದೇನೆ, ಕವನ ಹೆಣೆದಿದ್ದೇನೆ. ಧೋ ಧೋ ಸುರಿವ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡೆಯ ಆಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಸಾಗುವಾಗ ಅಂಥದೇ ವ:ತ್ರೊಂದಂ ಕೊಡೆ ಭಟ್ಟಿ ಯಣದಾಗ 
ಎರಡೂ ಕೊಡೆಗಳ ಕಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲಿ ಕರೆಂಟು ಹರಿದದ್ದನ್ನು ನಂ ೦೦ಗಿದ್ದೆ ನೆ. “ಕೊಡೆಗಳ 
ಹಂಗೇ ಬೇಡವೆಂದು 'ಬಟ:ಬಯೇ ಲ್ಲಿ ತೊಯ ಕೊಂಡು ನೆಗಡಿಯಣಗಿ ಮೂಗೇ 
ರಿಸುತ್ತ ಟಾವೆಲ್ಲನ್ನು ಒರೆಸುಕೊಳ್ಳುವಾಗಿನ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ರೋವಕಾಂಚನ ನನ್ನದಾಗಿದೆ. 
ತೇಲುವ ಮೋಡಗಳ ಕೂಡ ಸಂದಬೆ: ತೆ ಕಳಿಸಿದ್ದೆ ನೆ. ಪಡೆದಿದ್ದೆ ನೆ, 

ಆಗ ಬಂದಿ ನೀ ಚಾ ನೀ 

ನೆರಳ ತಂದಿ ನೀ 

ನೀರ ತಂದಿ ನೀ | 

ಗಾಳಿ ಹೆಗಲ ಮ್ಮೌಗ್ತ ಸುಳಿಗಾಳಿ ಹೆಗಲ ಮ್ಯಾಗ 

ನನ ಕನಸು ಗಾಳಿ ಮ್ಮಾಗ 

ನನ ಮನಸು ಗೂಳಿ ಹಾಂಗ 


ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ತ ಮಳೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ! ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆರಾವಕಾಗಿ ಉಡಾಳ ಟಪ್ಪ 
ಗಳಂತೆ ಹರಗ್ಕಾ ಡುವ ತುಂಡಂ ಮೋಡಗಳು ಒಮೆ ಲೇ. ಸನ್ನಿ ಬಡಿದವರಂತೆ 
. ಒಂದುಗೂಡಿ ರಪ ರಪ ಅಂತ ಐದು ವಿಂನಿಟು ಬಸ್ಸಿಗೆ ಕಲ್ಲು ಹೊಡೆದಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಏನೂ ಅರಿಯದ ಖಾಲಿ ಆಕಾಶದ ಹಿಂದೆ ಮರೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಜಿನ್ನಿಂಗ್‌ ಫ್ಕಾಕ್ಟ ನ 
ರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಡುಬ್ಬದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಏರಿ ಕಂಳಿತಂ ಒಡ್ಡೋಲಗವನ್ನೇ 
ನಿರ್ಮೀಸಿರಂವಂತೆ ಕಾಣುವ ಮೋಡಗಳು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕರಗುತ್ತ ಹಳೆಯ ನೆನಪುಗ 
ಳಂತೆ ಜಿಟಿ ಜಿಟಿ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತವೆ. ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮೆ ಇಡೀ ಆಕಾಶವೇ ಮೋಡವಿಲ್ಲದ 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಒಟ್ಟಿ ನ ಮೇಲೆ ಡಿಮ "ಹೊಡೆದ" ರೋಗಿಯಂತಾಗಿ ಬೆವರು 
ಸುರಿಸುತ್ತದೆ... 
ಮಳೆ ಸುರಿಯಾವಾಗ, ಗಾಳಿ ಹರಿಯುವಾಗ ಮನೆಯೊಳಗೆ  ಕುಂತವರಿಗೆ ಕಿಟಕಿ 
ಬಾಗಿಲಗಳೆಲ್ಲ ಪಟ ಪಟ ವಕಾತಾಡಿದರೆ, ಹೊರಗೆ ಅಡ್ಡಾಡುವವರಿಗೆ ಗಿಡ-ಮರಗಳು 
ಸಂಗೀತ ಕೇಳಿಸುತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಯ ಧೋ. ಧೋ ಮಳೆಯಂತೂ ಇಡೀ 
ಭೂಮಿಗೇ ಜೋಗುಳ ಹಾಡಂತ್ರದೆ. ಸಿಡಿಲು-ವೀಂಚಿನ ಆರ್ಭಟ ನಡೆದಾಗಲಂತೂ 
ಟ್ರಿ ವಿ. ಗಳ ಆ ೦ಟೆನಾಗಳು ಆಕಾಶದ ಕರಂಟನ್ನು ಟಿ, ವಿ. ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಗಿಸಿ ಕಿರಂ 
ಪರದೆಯ ಚಲ್ಲಾ ಟಕ್ಕೆ ಭಂಗ ತರುತ್ತವೆ, ಪುಶ್‌ಬಟನ್‌ ಫೋನಿನ ಒಳಗಿನ ಕರುಳುಗ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಟಗ್ಣ ಹೋಗಿ ಫೋನನ್ನು ಕೊಂದಂ ಹಾಕುತ್ತವೆ, | 
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ಹಿಂದೆ ಎಂದೋ ಒಮ್ಮೆ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದವರಂ ಈಗ ಮತ್ತೆ ಬಂದರೆ ಅಂದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. “ಧಾರವಾಡ ಮೊದಲಿನಾಂಗ ಇಲ್ರೀ.” ಅಂತ. ನನಗೂ ಆ ಹಳೆಯ 
ಧಾರವಾಡ ನೆನಪಿದೆ, . ರಸ್ತೆಯ ಎರಡೂ ಬದಿಗೆ ದೆವ್ವ ನಂಥ ಮರಗಳಂ, ಪ್ರತಿ 
ಮನೆಯ ಸುತ್ತ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಅಡವಿಗಳು, ಕ(6ಿಗೊಂದೂಂದು ಕೆರೆ, ಆ ಕೆರೆಯ 
ತಂಂಬ ನೀರು. ಆ ನೀರಿನ. ತುಂಬ ಆಕಾಶ...... ಈಗ ದೃಶ್ಯ ಬದ ಉಗಿದೆ. 
ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯದ ಹಾಲಗೆರೆ ಈಗ ಸಪಾಟಾಡಿ ಸುಪರಪರಾರ್ಕೆಟ ಚಿಗಿ೭ದ. | ಎಮ್ಮ ಕೆರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಮ್ಮ ಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಇದ್ದುದರ ಕೆಲಗೇರಿ ವಠಾತ್ರ ತನ್ನ ಹರೆಯ. ಎನನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಈಗಲೂ ಸಂಜೆಯ. ಸೂರ್ಯನ: ಮಬ್ಬು ಗೆಂಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇವಿಂಗಳ ಪಿಸು 
ವಕಾತುಗಳಿಗೆ ಕಿವಿದೆರೆಯತ್ತ ತೆರೆಗಳ ಗಂಂಟ ಕುಲು ಆ ನಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ವಂಳೆಗಾಲ ಸುರುವಾಣೆಂದರೆ ಸಾಕಂ... ಧಾರವಾಡ ಮತ್ತೆ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಮೈೈನೆರೆದಂತೆ ಹಸಿರಾಗಿ ಕುಣಿಯಂತ್ರದೆ, ಕಂರ್ಚಿಗೆಯಿ:೦ದ ದಿನಾಲು ಕೆತ್ತಿ 
ದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪುಟಿದೇಳ:ವ ಹಸಿರಂ- ಆ ಹಸಿರನ್ನು ಸೀಳಿಕೊಂಡು 
ಚಿವಂ್ಮ] ವ ನೂರಾ ಎಂಟು ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ಹೂಗಳು. ಸಿಮೆಂಟು ಗೋಡೆಗಳ ಬಿರುಕಿ. 
ನಲ್ಲೂ ಹಣಿಕಿ ಹಾಕುವ ಈ ಹೂಗಳಂ ಡ್ರಾಯಿಂಗ್‌ ರೂಮಿನ ಪ್ಲಾಸ್ಟಿ ಬಕ್‌ ಹೂ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಅಣಕಿಸಂತ್ರವೆ, ಕೇಕೆ ಹಾಕುತ್ತ ಬೈ ಪಿಖರೀ ಢಾಕಾ” ಅಂದ್ರ 
'ಇದ$ ನೋಡ್ರಿ” - ಅಂತ ಜನ ಮಾತಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸ:ಪರ ವಕಾರ್ಕೆಟ ಕಡೆಗೆ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಬಿ-ಂದ ಧುಮಂಕಂವ ನೀರು ಕಾಯಿಪಲ್ಲೆ ಬುಟ್ಟಿಗಳ ತೆಪ್ಪೋತ್ಸವ ವಡಿ 
ಮತ್ತೆ ಹಾಲಗೆರೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಸುತ್ತದೆ, ಕೊಡೆಯಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ನೀರೆ 
ಯರ? ಕಾರಂ-ಗೀರಂಬಂದಾಗ ಸಂರಕ್ಷ ಣೆಯ ನೆವದಲ್ಲಿ ಸ ವೈ ಯಕಾರದಿಂದ ಆಡ್ಡ 
ಹಿಡಿದು ಥಳುಕಿನಿಂದ ಬಳುಕುತ್ತ, ಸುಂದರವಾಗಿ ಚೀರುತ್ತ, ತಮ್ಮ ರೋವ ಕಾಂಚಕ 
ಅಸ್ತಿ ತ್ಯ ವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ರೇನ:ಕೋಟಂ ಕಾ ಗಳಲ್ಲ ಹಂಗಿದು 
ಚತವ ಕೇವಲ ಕೈಸನ್ನೆ, ಕಣ್ಣನ್ನೆಗಳ ವಂೂಲಕ ತಮ್ಮ 'ವೃಶಿಷ್ಠ ಬೀರಂತ್ತ 
ಹಾದಿಗುಂಟ ದೆವ್ವಗಳ ಗೆ ಹರಿದು ಹೋಗಂತ್ತಾರೆ.. ಕೌಶಿಕನ ಹಂಗು ಹರ 
ಕೊಂಡು ಬಯಲಲ್ಲಿ ಬಯಲಾಗಿ ನಡೆದ ಅಕ ೈಮಹಾದೇವಿಯಂಥವರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳಂವುದಂಂಟಂ, 


ಧಾರವಾಡದ ಈ ನೆಲ ಈ ಬಾನು ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಆವರಿಸಿ 
-ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ನಾನು ಧಾರವಾಡದೊಳಗೋ ಧಾರವಾಡ ನನ್ನೊಳಗೋ ಅಂತ 
ನನಗಿನ್ನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ತಿಳಿಯವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹೊಸದಾಗಿ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ 
ಟ್ರೇನಿನಲ್ಲಿ ಬರುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಎರಡು ಗುಡ್ಡಗಳ ಹೊಟ್ಟೆಸೀಳಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ಕಂದಂ 
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ಬಣ್ಣದ ಕಲ್ಲುಗಳು ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಸೆರಿಯಂವಾಗ “ಧಾರವಾಡ ಬಂತು' 'ಅಂತ 
ಸ್ಟೇಶನ್ನಿ ನಲ್ಲಿ ಇಳಿಯಲು ತಯಾರಾಗುತ್ತಿದ್ದ ನೆನಪು ಇನ್ನೂ ವರಾಸಿಲ್ಲ, ಆ ಎಳೆಯಂ 


ನಗಳ ರಹಸ್ಯ ಮಯತೆ ಇನ್ನೂ ಹಾಗೆ ಇದೆ, 
ಈ ರಹಸ್ಯಗಳ ರಹಸ್ಯ ಅಂದರೆ ಧಾರವಾಡದ ಏಳು ಗುಡ್ಡ ಗಳ ಆಳದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ 
ಒಂದು ಕ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹರಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಹೇಳಲಾಗುವ ಗಂಪ್ತ 
ಗಾಮಿನಿ ನದಿ-ಶಾಲ್ಮಲಾ. ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಆಚೆ ಕಡೆಯ ಗುಡ್ಡದ ಇಳುವಿನಲ್ಲಿ 
ಕಂಳಿತು ಸುತ್ತ ಕ್ಷತಿಜದ ಗುಂಟ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸುತ್ತ, ಅನೇಕ ಸಲ ಕೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ; 
ಎಲ್ಲಿದ್ದಾಳೆ ಈ ಶಾಲ್ಮಲೆ ? | 


ಉಳಿದ ನದಿಗಳ ಹಾ ಗೆ ನೀನಲ್ಲ ಶಾಲ್ಮಲೈೆ 
_ ನಿನ್ನ ಕಂಡವರಿಲ್ಲ ನಿನ್ನೊಳಗೆ ಮೈಯ ತೊಳಕೊಂಡವರಿಲ್ಲ 
ನಿನ್ನ ಉಂಡವರಿಲ್ಲ ನಿನ್ನೊಳಗೆ ಕಳಕೊಂಡವರಿಲ್ಲ 
ಉಗಮವೆಲ್ಲೋ ನಿನ್ನದು ನಿನ್ನ ಸಂಗಮವೆಲ್ಲೋ 
ನೀನು ಹರಿಯುತಿರುವುದು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಖರೆ, 
"ಬಹುಶ: | 
ನಾನು ಬದುಕ ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಬದುಕಿನಂತೆ 
ನಾನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದಿರುವ ಕಾವ್ಯದಂತೆ 


ಆಕಾಶದಿಂದ "ಸುರಿದ ಮಳೆ ಗಿಡಗಳ ಎಲೆ-ಟೊಂಗೆ-ಬೊಡ್ಡೆಗಳ ಗಂಂಟ, ಮನೆಗಳ 
 ಹರನಾಳಿಗೆಗಳ ಗುಂಟ, ಹೆಲ್ಮೆಟ್‌-ರೇನಕೋಟಂಗಳ ಗುಂಟ, ಸಿಂಟೆಕ್ಸ್‌ಗಳ -ನಳಗಳ 
ಗುಂಟ, ಕೂದಲು ಕೆನ್ನೆಗಳ ಗುಂಟ ಕೊನೆಗೂ ಸೇರುವುದು ಭೂಮಿಯನ್ನೆ, ಅದೂ 
ಇಂಗಿ ಇಂಗಿ ಸೋಸಿ ಸೋಸಿ ಎಲ್ಲೊ ಒಂದು ಕಡೆ ಜೀವ ರೂಪುಗೊಂಡಂತೆ ರೂಪು 
ಗೊಂಡವಳು ಈ ಶಾಲ್ಮಲೆ. ಸ ತ 
ಅಂತರಾಳದ ನಿಗೂಢದಲ್ಲಿ. ಇನ್ನೂ ಬರೆಯಲಾಗದ ಕವನದ ನಿಶ್ಶಬ್ದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ, 
.. ಇನ್ನೂ ಕೈ,ಕಾಲು-ಕಣ್ಣು-ವಣಗು ಮೂಡಿರದ ಭ್ರೂ ಣದಂತೆ, ನನ್ನೆ ಯ ಎಲ್ಲಾ : 

; ನೆನಪುಗಳ ನಾಳೆಯ ಎಲ್ಲಾ. ಕನಸುಗಳ ಇಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸತ್ಯಗಳ ಸಾರದಂತೆ 
ತೋರುವ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಶಾಲ್ಮಲೆಶಕಾದಂತೆ ಅಥವಾ ಶಾಲ್ಮಲೆಯೇ ಒಂದಂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದಂತೆ, ನನಗೆ ಸದಾ ಒಂದ ಬಗೆಯ ಹಳವಂಡ... 


ಆ ಹಳವಂಡದ ಒಂದು ಸೆಳಕು... 
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ನನ ಸ ಶಾಲ್ಮಲಾ 


ಎಲ್ಲೊ ಹುಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲೊ ಬೆಳೆದು 
ಒಳಗೊಳಗೇ ಹರಿಯುವವಳು 
ಜೀವಹಿಂಡಿ ಹಿಷ್ಟೆಮಾಡಿ : 
ಒಳಗೊಳಗೇ ಕೊರೆಯುವವಳು 
ಸದಾ ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿ 
ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ 


ಹಸಿರು ಮುರಿವ ಎಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಸಿರ ಬಯಕೆ ಒಸರುವವಳು 
ತುಟಿ ಬಿರಿಯುವ ಹೂಗಳಲ್ಲ 
ಬೆಂಕಿ ಹಾಡು ಉಸುರುವವಳು 
ಹ ಸದಾ ತಪ್ಪ ಕಾಮಿನಿ 
ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ 


ಭೂಗರ್ಭದ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ಜುಮ್ಮೆನ್ನುತ ಬಳಕುವವಳು 
ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಮೈಯ ತುಂಬಿ: 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ತುಳುಕುವವಳು ; 
ಸದಾ ಸುಪ್ತ ಮೋಹಿನಿ 
ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ 


ನನ್ನ ಬದುಕ ಭುವನೇಶ್ವರಿ 
ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ 
ನನ್ನ ಹೃದಯ ರಾಜೇಶ ರಿ 
ನನ್ನ ಶಾಲ್ಮಲಾ . ಈ 


ಸೆಂಕ್ರವೂಣ 


ನಾಗಣ್ಣ 


EST ಲೀ REA 197 ಸರಗಳು FEST LEIS BISSETT FUNGI THESIS TN ಮಣ ಗಳಾರಾಲನುವಾಣವವ ೧ನ 


ಭಗ ಲಗ್ನ ದ ಕಥನ ಕವನ 


ಒಂದು ದಿನ ಬೆಳಗಿನ ವೇಳೆ 
ತಿಂಡಿಗೆ ಕಂಳಿತವನಂ ಕತ್ತೆತ್ತಿ ನೋಡಿದ 
ಹೊರಗೆ ಉದಾನದೆಡೆ 
_ ಕಣ್ಣಿ ಗ್ಗೆ ಬಿತ್ತೊ ೦ದತಿ ಒಂಟಿ ಕೊಂಬಿನ ಕಂದಂರೆ 
| ನಡೆದ ವಂಲಗುವ ಕೋಣೆಗೆ 
ಮಂಲಗೇ ಇದ್ದಳು ಮಡದಿ | 
“ಎದ್ದು ಬಾರೆ ಎಂಥ ಸೊಗಸಿನ ದೃಶ್ಯ! 
ಹದವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಗರಿಕೆಯ ಕುರುಕುಂತಿದೆ 
ಕುದರೆ". 


ಅರೆತೆರೆದ ಕಣ್ಣಲ್ಲೆ ಅಳೆದವನ ಅಂದಳಂ; 
 “ಒಂಟಿಕೊಂಬಿನ ಕುದುರೆ ಪುರಾಣದ ಪ್ರಾಣಿ' 
ಮತ್ತೆ ನಡೆದನು ಹೊರಗೆ. ಉದ್ಯಾನವನದಲ್ಲಿ 
ಸದ್ದಿ ಲದೆ ವೇಯಂವ ಮ್ಳ ಗಳೆ ಹಿಡಿಹುಲ್ಲಂ ಕೊಡುತ 
"ತಗೊ ತಿನ್ನು” ಎನ್ನಲು ತಂದಿತದು 
*ತಡ ಮಾಡಿದರೆ ಕುದುರೆ ಕಂಬಿ ಕೀಳುವುದು 
ಮಂಚದಿಂದಿಳಿದಂ ಬಾ ಕೊಂಚ' 


"ನುಡಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಹಿಡಿದು ಕೊಡುವೆ' 
ಬಂದೆ ರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಮಂಸಂಕೆಳೆದುಕೊಂಡಳಕಿ ಡಡ] 


“ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ಹಿಡಿದು. ಕೊಡಂತಾರೊ. ನೋಡೋಣ" 
ಎಂದು ಬೋ ನಡೆದ ಮನದನ್ನ. 


ಸಡಗರದಲ್ಲೆದ್ದ ಮಡದಿ ಕರೆದಳು ಆರೆಕ್ಷಕರನ್ನ 
ಮತ್ತೆ. 'ಮನೋವೈ ದ್ಯರನ್ನ -[ದೂರವಾಣಗೆ 
ದೂರವಿರಲಿಲ್ಲ ಅವರು] 


ಇಂಕ್ರಮಣ | ನ ೭ 


ಬಂದವರ ಸ್ವಾಗತಿಸಿ ಎಂದಳಿಂದು ವಂಂಖ 
“ಗಂಡನಿಗೆ ಕಂಡಿತಂತೆ ಒಂಟಿಕೊಂಬಿನ ಕಂದಂರೆ!” 
ಆರಕ್ಷಕ ನೋಡಿದ ಮನೋವೈದ್ಯನನ್ನ 
ಮನೋವೈದ್ಯ ನೋಡಿದ ಆರಕ್ಷಕನನ್ನ 

"ಹಿಡಿ ಹುಲ್ಲು ಹಿಡಿಯಲಂ ಮುಂದೆ 

ಬಿಡದೆ ನಂಂಗಿತಂತೆ ಕೂಡ!' 

' ವೈದ್ಯ ನೋಡಿದ ಆರಕ್ಷಕನ ಕಡೆ 

ಆರಕ್ಷಕ ನೋಡಿದ ವೈದ್ಯನ ಕಡೆ 

ಮರು ಚಣವೆ ಚಿಟಕಿ ಹೊಡೆದ ವೈದ್ಯನ 
ಸನ್ನೆ ಗೆ ಕಾಯ್ದಿದ್ದ ಆರಕ್ಷಕ ಬಿಮ್ಮನೆ 
ಬರಸೆಳೆದಪ್ಪಿ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳದ ಹಾಗೆ ಸತಿಯಂ : 
ದಪ್ಪ ನಿಲುವಂಗಿ ತೊಡಿಸಿ ತೆಪ್ಪಗೆ 
ದಿಂಡುರುಳಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮಲಾಮಿಯಲಿ 
ಬಂದನು ಗಂಡ ಒಳಗೆ | 


*ಕಂಡಿತಂತೆ ನಿಮಗೆ ಒಂಟಿಕೊಂಬಿನ ಕಂದುರೆ?' 
ಎಂದಂದ ಆರಕ್ಷಕನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪತಿ ನಃಡಿದಃ 
“ಒಂಟಿಕೊಂಬಿನ ಕುದುರೆ ಪುರಾಣದ ಪ್ರಾಣಿ!'' 

"ನನಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಅದೇ” ಎಂದ ವೈದ್ಯ ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದ; 
“ಸಾಗಿಸಿ ಇವಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ-- | 

' ಕ್ಷವೆಂಯಿರಲಿ ಸ್ವಾಮಿ-ಕೆಟ್ಟ ತಲೆ ನೆಟ್ಟ 

ಗಾಗುವವರೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು ಈಕೆ 

_ "ಆಶ್ರಮ'ದಲ್ಲೆರಡು ದಿನ! 


ಅವಳೆಷ್ಟು ಬಾಯ್‌ ಬಡಿದು. 
ಮೈ ಕೊಡವಿ ಹಂಯಿಲೆಬ್ಬಿ ಸಿದರೂ 
ತಬ್ಬಿ ತಕ್ಕೊಂಡು ಹೊರಟೇ ಬಿಟ್ಟರು ಅತ್ತ! : 
ಇತ್ತ, ಬಾಳಿದ ಪತಿದೇವ 
ತಂಟೇ ತಕರಾರಿಲ್ಲವೆ 
ಲೋಲಾಪತಿಯಕಾಗಿ ನೂರ್ಕಾಲ! | ಸಾ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ 


ನಾನೂ ವಂಗ್ಗೀ ಕಲಿ ತ್‌ 


ರಂಜನಾ ಗೋಧಿ. 


ದಿನವೂ ಸಂಜೆ ಆರರಿಂದ ಏಳು ನನ್ನ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸಮಯಂ. 
ಇದ. ನುನಂ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಗಣೀತದ ವಾನೆಪಾಠ ಹೇಳುವ ಸವ.ಯ. “ದನ್ನು ಮನೆ 
ಪಾಠ ಅಥವಾ ಟ್ಯೂಶನ್‌ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಿದೆನೆಂದರೆ ಈಗ ಕೆಲವು ದಿನ 
'ಗಳ ಹಿಂದೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದಂ ಸಮೀಕ್ಷೆ ನಡೆಸುವವರು ನಮ್ಮ .ಮನೆಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದರಂ: “ನೀವೇನು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ: ?” ಎಂದು ಅಷರು ಕೇಳಿದಾಗ 
"ನಾನು ಗೃಹಿಣಿ' ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ. ಅವರು ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು "ಎರುದ್ಕೋ 
ಗಿಗಳು' ಕಾಲವ3ನಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಂಡ: ಹೋದರು. ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳು ಅಂದರೆ 
ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದವರು. ನಾನು ನಿರುದ್ಯೋಗಿಯಲ್ಲವೇ, ನಾನಾದರೂ ಏಕೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವುದು ಎಂದುಕೊಂಡು ಅಡುಗೆ ಮಾಡದೇ ಯಾವುದೋ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು 
ಓದುತ್ತ ಕುಳಿತೆ. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಊಟಕ್ಕೆ “ಇವರು' ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಪತಿರಾಯರು 
ಬಂದಾಗ ಊಟದ ತಟ್ಟೆ ಖಾಲಿ. “ಹೌದಿ, ನಾನು ನಿರುದ್ಕೊಗಿಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ 


ಸೇರಿದವಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇವತ್ತಿನಿಂದ ನಾನು ಯಾವ. ಕೆಲಸವನ್ನೂ ವಣಡ.ವು . ' 


ದಿಲ್ಲ, " ಎಂದು ನಾನೆಂದೆ. ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಇವರು ನಿಷ್ಣು ತರು, ದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮನೆಪ.ಠ- ಹೇಳುವ ಕೆಲನ ಅಲಫ್ಲ್‌ 
ಉದ್ಯೋಗ ನಿನ್ನ ದೂ. ಮನೆ ಖರ್ಚಿಗೆ ಕೊಡುವ ದುಡ್ಮೆಲ್ಲಾ ನಿನ್ನ ಸಂಬಳ” ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿ ಒಂದೇ ಬಾಣದಿಂದ ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದರು. ಹೇಗೆನ್ನುತ್ತೀರಾ? 
ಇವರು ಮನೆ ಖರ್ಚಿಗೆ ಕೊಡುವ ದುಡ್ಡೇನು ನನ್ನದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಮನೆ 
ಖರ್ಚು ನಡೆಯಬೇಡವೇ ? ನನ್ನ ನೂರೆಂಟಂ ಮನೆ ಕೆಲಸಗಳೊಡನೆ ಈ ಮನೆಪೂಠ 
ಹೇಳುವ ಕೆಲಸವೊಂದು ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು ಅಷ್ಟೇ. 


* ಧಾರವಾಡ ಆಕಾಶವಾಣಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಾರಿತ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ಸೆ 


ಇವೆಲ್ಲಾ ಸರಿ, ಆದರೆ ಇದೇನಂ ವರೂಗಿಗಿಂತ ವಕೂಗುತಿಯೇ ಭಾರವಾಯಿತಲ್ಲಾ, 
ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಸ್ತಾವ ವನೆಯೇ ಹೆಚ್ಚುಯಿತಲ್ಲಾ ಎನ್ನುವಿರೇನು ? ಹಾಗೇನೂ 
ಇಲ್ಲ ವಿಷಯದ ಹತ್ತಿರವೇ ಬರುತ್ತಿರುವೆ. ನನ್ನ . ಮನೆಪಾಠದ ಕೆಲಸ ತುಂಬಾ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿದೆ. ನಾನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಯ: ಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ಕಲಿತ ಆದರೆ 
ಜೆ ಇದ್ದ ಎಷ್ಟೊ € ವಿಷಯಗಳು ಈಗ ನಾನೇ ಪಾಠ ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ತುಂಬಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇದೇ ಮನೆ ಪಾಠದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಲುಭ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥವಾಗಂತ್ತಿದೆಯೊ 
ಆ ದೇವರಿಗೇ. ಗೊತ್ತು. ಬಹುಶಃ ಅವರೂ ಮುಂದೆ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪಾಠ 
| ರು ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. 


ಮನೆಪಾಠದಿಂದ ಆದ ಇನ್ನೊಂದು ಲಾ 'ಭವೆಂದರೆ ನನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳಿಬ್ಬ ರೂ ಈಗ 
ನನ್ನನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಭಕ್ತಿ ಗೌರವ 
ಮೂಡಲ) ಕಾರಣ ಪಟಪಟನೇ ಮೂವತ್ತರವರೆಗೂ ಮಗ್ಗೀ ಅಥವಾ ಈಗಿನ 
ಮಕ್ಕಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "180108 ಹೇಳಬಲ್ಲ ನನ್ನ ಸಾಮ ಥ್‌. ಈ ರೀತಿ ಅವರು 
ನನ್ನೆದುರಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ಶರಣಾಗುವುದು ನನಗೊಂದು ಹೊನ ಅನುಭವ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಷ್ಟು ದಿನ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನುನೊಬ್ಬ ಏನೂ ಗೊತ್ತಿರದ ಹದಿನೆಂಟನೇ 
ಶತಮಾನದ ಅಡಗೂಲಜ್ಜಿ ಆಗಿದ್ದೆ. ನ ಕ್ಲಾಸಿಗೆ ನಾವು ೩೭೬೦೧ ಬಗ್ಗೆ ಕಲಿ 
ಯುತ್ತೇವೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಭೂಗೋಲ ಕಲಿಯುತ್ತೇವೆ, ಕಂಪೂ ಟರ್‌ಗೆ ಸೆ ಸ್ಪೈ ೇಟಮೆಂಟ | 
ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ,” ಎಂದು ನನ್ನ ಮಗಳು ಜಂಭ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುತಾ ಲೆ. 
ಇನ್ನು ನನ್ನ ಮಗನ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಂತೂ ನಾನೊಬ್ಬ ನಾಲಾಯಕ್‌, “ಮನೆಯೊಳಗೇ ಕುಳಿ 
ತಃಕೊಂಡಂ ಮನೆಯ ಹೊರಗೆ ಹಾಯ್ದು "ಹೋಗುವ ವಾಹನಗಳ ಶಬ್ದದ | 
ಮೇಲಿಂದ ಅದು ಯಾವ ವಾಹನ ಎಂದರ "ಹೇಳಬೇಕಂ. ಅಯ್ಯೋ, ಸ್ಕೂಟರಿಗೂ 
ಮೋಟರಸೆ ಕಲ್ಲಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯ್ಮತ್ಕಾಸ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ನನ್ನ ಮಗನಿಗೆ 
ನನ್ನನ್ನು ನ ತಾತ್ಸಾರ. ನಿಜ ಪೇಡ ಕೆಂದರೆ ನನಗೇ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಕೀಳರಿವೆಂ 
ಮೂಡಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಗಣೀತದ "ಮನೆಪಾಠ ಶುರು ವಕಾಡಿದ 
ಮೋಲೆ ನನಗೂ ಹೆವೆ. ಯಿಂದ ಬೀಗುವ ಅವಕಾಶಗಳು ದೊರೆಯತೊಡಗಿದವು, 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನಂ ನನ್ನ ಗಣೀತದ ವರಾಸ್ತರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ ಛೂಗಿರಬೇಕು. ಇಷ್ಟಿ 
'ವರುಷಗಳ ವರೆಗೆ ನಾನೆಂದೂ ಅವರನ್ನಾಗಲಿ ಸ ಗಣೀ ತದ ಪಾಠವನ್ನಾ ಗವಿ 
ನೆನೆಸಿಕೊಂಡಿರಲಿನ್ಲ. ನನಗೂ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಗಣೀತದ ಕ್ಲಾಸೆಂದರೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಅಲರ್ಜಿ 
ಇತ್ತೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡವಳಾದ ಮೇಲೆ ಆ ನೆನಪುಗಳನ್ನು ನನ್ನ ವಂನಸ್ಸಿನ ದೂರದ 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಟ್ಟಿ ದ್ದೆ. ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಈ ಗಣೀತದ ಸಹವಾಸವೇ 


೧೦ ; ಸಂಕ್ರವೂಣ 


ಬೇಡ ಎಂದು ದೊಡ್ಡ ನಮಸ್ಕಾರ ಹೇಳಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಸುಮಾರ: ಇಪ್ಪತ್ತು. 
ವರುಷಗಳ ನಂತರ ಆ ನೆನಪುಗಳು ತುಂಬಾ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಬರುತ್ತಿವೆ, ಆ ಆಃ 
ಗಳನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡು ಆನಂದ ಪಡುವಂಥ ಪಕ್ವತೆ ನನಗೆ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. ಜೀವನ 
ಎಷ್ಟೊಂದ: ವಿಚಿತ್ರ ನೋಡಿ. ಚಿಸ್ಕಿವಳಿದ್ದುಗ ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲಿಯುವು 
ದೆಂದರೆ ನನಗೆ ಭಯ ಹಾಗೂ ನಿರುಸಕ್ತಿಯಿತ್ತೋ ಯಾವ ವದಾಸ್ವರನ್ನು ನೆನೆಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ನನಗೆ ವೈನಡಂಕ ಉಂಟಾುಗುತ್ತಿತ್ತೋ ಅವರನ್ನೇ ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ ಈಗ 
ವಣಖಡದ ಮೇಲೆ ನನುನಗೆ ಅರಳಂತ್ತದೆ. | 


ಗಣೀತದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದೇ. ಅಂಕಿ ಹಾಗು ಪಗ್ಗಿಗಳ ಕಲಿಕೆಯಿಂದ. ಪ್ರಾಥ 
ಮಿಕ ಗಣೀತದಲ್ಲಿ' ಮಗ್ಗಿ ಗೇ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರುಶಸ್ತ್ಮ, ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇ 
ಕಲಿಯುವುದು ಅಷ್ಟೂ ಂದಂ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಬದಲಾವ 
ಯಾಂದಾಗಿಯೆಃ ಇಂದಿನ ಮಕ್ಕ ಅಂಕಗಣೀತ ಹಾಗು ಬಾಯಿಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಹಿಂದುಳಿಯಂತ್ನಿ ಶ್ತಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂದು ನನಗೆನಿಕುತ್ತನೆ. ವೈ ಯಂಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನನಗೆ ಇದು 
ಲಾಭವೇ. ಈ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲುದರೂ ನ ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತ ಮಂಂದೆ 
ಇದ್ದೇನಲ್ಲಾ ಎಂದಂ ನನಗೆ ಸವಕಾಧಾನ, ನನ್ನ ಹಾಗ ಮಕ್ಕಳ ನಡುವೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಆತಿ ಯತೆ” ಮೂಡಲು ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ನನ್ನ ಗಣಿತದ ಕ್ಲಾಸಿ ಸನ 
ಅನುಭವಗಳು. ಆನಾಗೀವಾಗ ನಾನು ಸಣ್ಣ ವಳಿದ್ದಾ ಗ ಮಗ್ಗಿ ಕಲಿತ ಬಗೆಯನ್ನೂ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ; ಸ ಮಕ್ಕಳಂ ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ "ಬಾಯಿತೆರೆದು. ಖುಶಿಯಿಂದ ಕೇಳು 
ತರೆ, ಬಹುಶ: ನನ್ನ. ಹಾಗು ಅವರ ಈಗಿನ ಗಣ:ತದ ಕ್ಲಾಸಿನ ಅನುಭವಗಳ 
ನಡುವೆ ಬಹಳ ಸಾಮ್ಯತೆ ಇರಬಹುದು. ಅಂದರೆ ನಾನು ಆಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ತಪ್ಪು 
ಗಳನ್ನೇ ಅವರು ಈಗ ಮಾಡ:ಶ್ರಿರಬಹುದಂ.. 


ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನ ಶಾಲೆಯು ಅಭ್ಯಾಸ ಪ್ರುರಂಭವಾಗುವುದೇ ವ -ಗ್ಲಿಯ 
ಪಾಠದೊಂದಿಗೆ. ಶಾಲೆಗೆ ಬಂದೊಡನೆಯೇ ತ ತಪ್ಪದೇ ಮೊದಲನೇ ಪಿರಿಯೆ:ಡ್‌ ಮಗ್ಗಿ 
ಪುಠ, ಒಂದರಿಂದ---ಇಪ್ಪ ತ್ತೈದೋ ಮೂವತ. ರವರೆಗೆ ರಾಗವ:ಗಿ "ಎರಡೊಂದ್ಲೆ 
_ರಡೋ ಎರಡೆರಡ ನಾ ಲ್ಲೊ ಬ ಮಗ್ಗೀ ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ ನಾವು ಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋಗುವಾಗ ಇತ್ತು. ಜತ್ತ ಒಟ್ಟಿಗೇ ರಾಗವಾಗಿ ಮಗ್ಗೀ ಹೇಳಲು ಶ:ರು 
ಮಾಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಗಣೀತದ ಮಾಸ ರರು. ಕಾಲು ಮೇಲೆ ಕಾಲು ಚಾಚಿ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿ 
ಬೆತ್ತ ಹಿಡಿದು ನಮ್ಮ ಮಗ್ಗಿ*ರಾಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಟೇಬಲ್‌ ವೇಲೆ ತಾಳ ಅಕ. 
ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದೇ ತಾನೇ: 1 ಬೇರೆ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಮಗ್ಗಿ 
: ಕೇಳುತ್ತ ಕೇಳುತ್ತ ಅವರಿಗೆ ತೂಕಡಿಕೆ ಬರತ್ತಿತ್ತು ಹಾಗೆಂದು. ನಾ ಮಗ್ಗೀ 


ಸಂಕ್ರಮಣ EE ೧೧ 


ಪ:ಠನಲ್ಲಿ 7೮1೩೬ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ತಪ್ಪಿದರೆ ತಕ್ಷಣ ಕಣ್ಣು 
ತೆರೆದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಗದರಿಸಂತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಮಗ್ಗಿಯ ರಾಗ ಅವರಿಗೆ ಜೋಗ 
ಳದಂತೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಮಧ್ಯ ಒಂದು ಮಗ್ಗಿ ತಪ್ಪಿದರೂ ಅವರಿಗೆ ರಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಅಪಶೃತಿ ಕೇಳಿಸಿದಂತಾಗಿ ತಕ್ಷಣ ಎಚ್ಚೆತ್ತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂ, ಇದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಸೇರಿ ಮ: ಗಿ € ಹೇಳುವ ವಿಷಯ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ಸರತಿ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದೊಂದು ಮಗ್ಗಿಯನ್ನು ” ಹೇಳಬೇಕು. ಇನು ದಿನವೂ ನನ್ನ ' 
ಸರದಿಗೆ ೫ ರ ಮಗ್ಗಿ ಯೋ ಹತ್ತರ ಮಗ್ಗಿ ಯೋ ೧೧ ದರಬೋ ಇಲ್ಲಾ ೨೦ ರ 
ಮಗ್ಗಿ ಯೋ ರವೆ ನನ್ನ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಿ ೩6106 ವಣಡಿ 
ಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಎಂಚ) ಹೇಳಿದಾಗ ನನ್ನ ಗ ನನ್ನ ಚಾಲಾಕಿತನವನ್ನು 
ಬಹಳ ಮೆಚ್ಚಿಕೆ ಕೊಂಡ. ಅವನೂ. ಈಗ ತನ್ನ ಕ್ಲಿ ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿಧಾನವನ ನ್ನ ಅನಂಸ 
ರಿಸಂತ್ರಿ 'ರಬೇಕು. ಮಗ್ಸೀ ಪ: ಠದ ಅತ್ಯ ತ ಕಠಿಣ ಪರೀಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ ಬಾಯಿಲೆಕ್ಕ ಹ 

ಪರಾಸ್ತರರು ಯಾವ ಮಗ್ಗಿ ಕೇಳಿದರೂ ತಕ್ಷಣ ನಾವು ಉತ್ತ ರ ಹೇಳಬೇಕು, ಸ್‌ 
ಮೂರಲೇ, ಹದಿನಾರು 'ಆರಲೇ, ಹದಿನೇಳು ಎಂಟಲೇ ಹೀಗೆ. ಸರಿಯಾದ ಮಗ್ಗಿ 
ನಾಲಿಗೆ ತುದಿಗೆ ಇದ್ದರೇ ಸರಿ ಇಲವಾದರೆ ಅಂಗೈ ಮೇಲೆ ಛಡೀ ಏಟು. ತರಗತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವವರಾನ. ಕಣ್ಣ ತುಂಬಾ ನೀಡು ಬಂ! ನಡುಗುವ ಧ್ವ ನಿಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗಿ 
ಹೇಳುವಾಗ ಸರಿ ಇದ್ದ ಡಿ ಬದುಕಿದೆ ಎಂದುಕೊಳು ವುದು ಇಲಷ್ಟದರೆ ಛಡೀ ಹೊಡೆ 
ತಕ್ಕೆ ತಯಾ ರ ನಾನು ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಕಣ್ಣ ಲೂ 
ಕಣ್ಣ (ರೂ. ಇಷ್ಟು ಕಣ್ಣಿ ರು ಸುರಿಸಿ ಕಲಿತಂದರಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟ ವರುಷಗಳ ನಂತರವೂ 
ಸ ನನ್ನ ಸ ತುದಿಯಲ್ಲಿ € ಮಗ್ಗಿಯ ಲೆಕ್ಕ ಇದೆ, ಈಗಿನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಚವು 
ತ್ಕಾರ ಎನಿಸುವಂತೆ ಪಟಪಟನೇ ಹೇಳಿ ಬಿಡಬಲ್ಲೆ, ನಿಜವಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟರೆ ಅದರ ಫಲ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಸಿಹಿಯರಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಾನು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ನನ್ನ ಕಥೆ ಹೇಳಿ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಮಗಿ ಕಲಿಯಂವ ಹುವರ್ಮಸಂ ತುಂಬಿ 
ದರೂ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪಸ ಸರ. ಮೊನ್ನೆ ತಾನೇ ಇವರೂ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಕ್ಯಾಲ್‌ಕ್ಕುಲೇಟರ ಖರೀದಿಸಿ ತಂದರು. ಅದನ್ನು ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ 
| ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಗ್ಗಿ ಕಲಿಯುವುದು, ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುವುದರ ಮಹತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 

ನಾವು ಮಗ್ಗಿ ಯಾಕೆ ಕಲಿಯಬೇಕು ? ನಿಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾ SE: ಟರ್‌'ಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈಗ | ಅವಿರುವುದೇ ಎಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ವಣಡಿಕೊಡಲು, ಪರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಲೆಯ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಕ್ಲಾ ಸಿನಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕ ಜು ಕ್ಯಾಲುಕ್ಕು ಲೇಟರಗಳನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
ಸೊ ಸ್ನ ಎಂಬುದು ಮಕ್ಕ ತಕ ಹೌದು, ಈ ಹೊಸ ಗಣಕ ಯಂತ್ರಗಳು 
ನಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ತಾವು ವಹಿಸಿಕೊಂಡುದರಿಂದ ಈಗಿನ 


೧೨ ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗಿಯ ಮಹತ್ವ 'ಬಾಯಿಲೆಕ್ಕದ ಮಹತ್ವ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆ ಕ್ಯುಲುಕ್ಕುಲೆೇಟರ ಎಷ್ಟೆಂದರೂ ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ಯಂತ್ರ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಸೆಲ್‌ ಹಾಕದಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ ಅದು ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರದು. ಆಗ 
ಲೆಕ್ಕುಚುರ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ನಮ್ಮ ಮಿದುಳಿಗೇ ಅಲ್ಲವೇ? ವರಾನವನ ವಿದಿ 
ಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದ ಯಾವುದಿದೆ ? ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಾ ಕೈ 
ಕೊಟ್ಟುಗ ನಾವು ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಿಲ್ಲವೇ ? ಕ್ಕಾಲ 
ಕ್ಯಾಲೇಟರ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ನನ್ನ 
ವಂಗ ಜಂಭ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡಾಗಲೆಲ್ಲಾ ನಾನು ಅವನಿಗೆ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಆದ 
ಘಟನೆಯನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತೇನೆ, ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ನನ್ನ ಸೋದರಮಾವ ಹಾಗು 
ಅವನ ಕುಟುಂಬ ಕೆನಡಾ ದೇಶದಿಂದ ರಜೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ನನ್ನ ಮಾವನ ಮಕ್ಕ 
. ಳೆಲ್ಲಾ ಅಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದವರು. ನನ್ನ ಮಾವನ ಮಗಳು ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡವಳು, ಈಗಾಗಲೇ ಹೈಸ್ಕೂಲು ಓದೂವವಳು, ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ನನ್ನ 
ಯಜಮಾನರು ಒಂನು ಚಿಕ್ಕ ಲೆಕ್ಕ ಕೊಟ್ಟರು. ಇಬ್ಬರೂ ಲೆಕ್ಕ ಬರೆದುಕೊಂಡು 
ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕೂಡಿಸಂವ ಲೆಕ್ಕ. ಆದರೆ ಅಂಥ 
ಸರಳ ಲೆಕ್ಕವನ್ನು ಸಹಿತ ಕ್ಯಾಲಕ್ಕುಲೇಟರನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ವಣಡಲು ಅವಳಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೂಡಿಸಲು ಕೈಯ ಹತ್ತು ಬೆರಳು ಸಾಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಅವಸ್ಥೆ 
ನೋಡ:ವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಾನಂ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳುವು 
ದೇನೆಂದರೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಬರೀ ಕ್ಯಾಲಕ್ಕುಲೇಟರನಂತಹ ಯಂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ. ಅವಲಂಬಿಸಿರಬಾರದು, 
ಗಣೀತದ ಸಾಮರ್ಥವೂ ಮಾನವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಬರುವ ಬಳುವಳಿ. ಇದಂ : 
ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇರಬಹುದು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ಇರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾ 
ದಾಗ ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ನಮ್ಮ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ. ಬರುತ್ತದೆ. ಸೆಲ್‌ 
ವೀಕಾಯಿ:ತು ಎಂದು ಲೆಕ್ಕ ತಪ್ಪುವ ಗೋಜಿಲ್ಲ ಮಗ್ಗಿ ಕಲಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ 
ವಾದರೂ ಮುಂದೆ ಅದು ಎಷ್ಟೋ ಕಠಿಣ ಲೆಕ್ಕಗಳನ್ನು ಸುಲಭಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ನಾನು ಸಣ್ಣವಳಿದ್ದಾಗ ಈ ಮಗ್ಗೀ ಕಲಿಯಲು ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಈ ಕಷ್ಟಗಳೆಲ್ಲಾ 
_ ನನಗೊಬ್ಬಳಿಗೇ, ಉಳಿದವರೆಲ್ಲಾ ಎಷ್ಟು ಆರಾಮದಿಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತ. 
ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ನನಗೆ ನನಗೆ ನನ್ನ ಮಗಳ ವರಾತುಗಳು ನೆನಪಾಗುತ್ತವೆ, 
ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಬೆಕ್ಕು ಇದೆ, ಅದನ್ನು ಮಂದ್ಧಾಡುತ್ತ ನನ್ನ ಮಗಳು 
ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ “ಮಿನ್ನಿ ನೀನು ಬಹಳ 1ಬಂky. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಬೇಗ ಏಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. : 


' ಸಂಕ್ರಮಣ | 1 ೧೩ 


ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವ”ಗ್ಲೀ ಕಲಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, 
ಬೇ ೇಕಾದಷ್ಟು ತ ಕುಡಿಯುವುದರ pS ಮುದ್ದು ಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಇಷ್ಟೇ ನಿನ್ನ ಕೆಲಸ 
ಮನಂಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಹಾಗಲ್ಲವೇ?. ಏನೋ ಒಂದಿಷ್ಟು ತೊಂದರೆಯಕಾದರೂ 
ಕಷ್ಟವೆಲ್ಲ ನಮಗೇ . ಉಳಿದವರೆಲ್ಲು ಹಾಯಣಾಗಿದ್ದಾ ರೆ : ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರೆ "ವೆ. 
ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ನಮಗಿಂತ ಕಪಷ್ಪಪಸುವವರನ್ನೂ ಕಂಡಾಗ ನಿಮಗೇನೂ ಕಷ್ಟ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸವಕಾಧಾನ ಮಾಡಿಸೊಳರಿ ವುದೂ. ಉಂಟು. ಚಿಕ ನೈವ ನಾನೆಂದರಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ -ಈ ಮಗ್ಗೀ ಕಲಿಯುವ. "ಕಷ್ಟ ಈಗಿನವರಿಗೆ ವಾಾತ್ರ. ತ.೭ಬಾ ಹಿಂದಿನ 
ಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಮಗ್ಗಿ ಗಲೇ ಇರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆಗಿನ ವಂಕ್ಕಳು ಈ ಕಷ್ಟ 
ವಿಲದೇ' ಹಾಯಾಗಿದ್ದಿ ರಬಹಂದಂ. ಆದರ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಯಾವದೋ ಪುಸ್ತ "ದಲ್ಲಿ ದೆ. 
ಇಜಿಪ್ಲಿನ ನೈಲ್‌ ನದಿಯಂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯಕಾ ನಾಗರೀಕ 
ತೆಯ ಜರಾ ಮಗ್ಲಿಗಳು ಇದ್ದುವಂತೆ. ಪಾಪಿರನ್‌ ರೋಲುಗಳಲ್ಲಿ ಚ ನ 
tabloid ಗಳಲ್ಲೂ ಮಗ್ಗಿಗಳ ದಾಖಲೆ ಇವೆಯಂತೆ, ಅಂದರೆ ಆಗಿನ ಕಾಲ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಮಗ್ಗೀ ಕಲಿಯಂವ ಕಷ್ಟ ತಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಿ ಜಾ 
ವಾಯಿತು. | 
ನನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಮಗ್ಗಿ ಕಲಿಸುವಾಗ ಕೆಲವು ಸುಲಭ ವಿಧಾನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದೆ. ಒಂದು ಜ್‌ ವಿಧಾನವೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಮಗ್ಗಿ ಯನ್ನು ಕಲಿ 
ಯವಾಗ ಅಷ್ಟೇ. ಅಂಕಿಯನ್ನು ಮಂಂದಿನದಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಂತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕಂ, 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆರರ ಮಗ್ಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ. ಆರ ಒಂದಲೇ ಆರು, ನಂತರ 
ಆರಕ್ಕೆ ಆರು ಕೂಡಿಸಿದರೆ:ಆರಮೂರಲೇ : ಹದಿನೆಂಟು ಹೀಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸರಳ 
ಮೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಮಗ್ಗಿ ನಿಮಗೆ ಚೆನ್ನುಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರ 
ಮುಂದಿನ ಮಗ್ಗಿಯನ್ನು ನೀವು ಹೇಳಬಹು ಟಿ. ಉದಾ: ಎಂಟು ಒಂದಲೇ ಎಂಟು, 
ಒಂಭತ್ತು ಒಂದಲೇ ಒಂಭತ್ತು. ಎಂಟು ಎರಡಲೇ ಹದಿನಾರು, ಹದಿನಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಕೂಡಿಸಿದರೆ ಒಂಭತ್ತು ಎರಡಲೇ ಹದಿನೆಂಟು. ಎಂಟು ಮೂರಲೇ ಇಪ್ಪತ್ನಾಕು' 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಕೂಡಿಸಿದರೆ ಒಂಬತ್ತು ಮೂರಲೇ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು, ಹೀಗೆ ೪, ೫, ೬ 
ಅಂಕಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತಿರುವ ಮಗ್ಗಿಗೆ ಕೂಡಿಸಿದರೆ ಮಂಂದಿನ ಮಗ್ಗಿಯನ್ನು ಸುಲಭ 
"ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಕ್ರ ಸುಲಭ ಎಧಾನ ದೊಡ್ಡವರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. 
ಮಕ್ಕಳಿಗೇನಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಮಗ್ಗಿಗಳನ್ನು ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡಿ ರಾಗವಾಗಿ ಹೇಳು 
ವುದೇ ಸುಲಭವಾದದ್ದು. ಮಗ್ಗಿಯ ಕಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಅಳ 
ವಡಿಸುತ್ತಿರುವ ಈಗಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞರು ಈ ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಗ 


೧೪. : | | ಸುಕ್ರವಂಣ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಮೇರಿಕೆಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹಾಡಿಕೊಂಡು ನೃತ್ಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 

ವಗ್ಗೀ ಹೆ:ಳಲು ಕಲಿಸ:ತ್ತಾರೆ. ಹುಡು ನೃತ್ಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಇಷ್ಟ. ಆದರೆ ಮಗ್ಗಿ 

5ಲಿಯ ಯಾವುದು ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ, ಮಗ್ಗಿ ಯನ್ನು ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ ತ ನೃತ್ಯ ವಣಡಲಂ ಕಲಿ 
ಸಿದರೆ ಮಕ್ಕಳು ಅಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲವಾಗಿ "ಮಗ್ಗಿ € ಕಲಿಯಂತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಚಿಕ್ಕವರಿದ್ದಾಗ 

ರಾಗವಾಗಿ ಮಗ್ಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಭ್ಯಾಸವಿತ್ತು. ಈಗಲಾದರೂ ಆಷ್ಟೇ. ಯಾವು 

ದಾದರೂ ಮಗ್ಗಿಯನ್ನು ತಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೆ:ಕಾದರೆ ಈಗಲೂ ನಾನು ಅದೇ 

ರ:ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. : ಅಂದರೆ ' ಮಾತ್ರ ತಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾ ಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ 


ಈ ಮಗ್ಗಿಯನ್ನು ' ಯಾಕಾದರೂ ಕಲಿಯಬೇಕೋ ಎಂದು 'ಗೊಣಗುವ ನನ್ನ 
ಮಗಳನ್ನು ಮೊನ್ನೆ ಪೇಟೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೊಗಿದ್ದೆ. ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಜ್ಜಿಯಂ. : 
ಹತ್ತಿರವೇ ನ`ನು "ಕಾಯಿಪಲ್ಲೆ ಕೊಳು ವುದು ವಾಡಿಕೆ ೪-೫ ತರಹ ಕಾಯಿಪಲ್ಲೆ 
ಕೊಸಡಮೇಲೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಎಪ ಬೆಲೆ ಯಕಾವುನು ಅರ್ಧ ಕೇಜಿ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡೆ, 
ಯಾವುದು ಪಾವು ಕೇಜಿ, ತಡ ಒಂದಂ ಕೇಜಿ, ಯಾವ ಸೊಪ್ಪು ಎಷ್ಟು 
ಸಿವುಡು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದರೊಳಗಾಗಿಯೇ ಅವಳು 
ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಬಾಖ-ಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡಿ ಕೊಡಬೇಕಾದ ದುಡ್ಡು ಹೇಳಿದಳು, ಆರನೇ 
ಕ್ಲಾಸು ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ವಂಗಳು ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದಳು. “ಏನಬೇ 
ನೀ ಸಾಲಿ: ಎಳ್ರಿ ಕಲಿತೀ, ಎಲ್ರಿ ತನಕಾ ಮಗ್ಗೀ 'ಕಲಿತೀ ?” ಎಂದಂ ಕೇಳಿದೆ ನಾನು. 
ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಬೊಚ್ಚುಬಾಯಿ ತೆಗೆದು ನಗುತ್ತಾ. ಎಲೆ ಅಡಿಕೆ ಸಂಚಿ ತೆಗೆದು 
ಅಡಿಕೆ ಹೋಳು ಜಗಿಯಂ ತ್ತಾ "ಯವ್ವಾ ನಾ ಎಲ್ಲೀ ಸಾಲೀ ಕಲೀಲಿ, ಈ ಜೀವನಾನ$ 
ಒಂದು ಸಾಲೀ, ಈ ಕಾಯಿ ಪಲ್ಲೆ ಬುಟ್ಟಿ ಮುಂದ ಇಟಗೊಂಡಂ ಮಾರಾಕ 
ಕುತಂತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಮಗ್ಗೀ ಲೆಕ್ಕಾ ತಾನಾಗೆ, ಬರತಾವು” ಎಂದು ಅವಳೆಂದಾಗ ನಾನೂ 

ಅವಳ ವಠಾತಿಗೆ ತಲೆದೂಗಿದೆ. 
ಈ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | | | 0೫ 


೧೬ 


ಸವಿತಾ ನಾಯಕ 


ಪಟ್ಟಿಣದಲ್ಲೊಂದು ದೊಂಬಿ 


ಪಟ್ಟಣದಲೊಂದು ದೊಂಬಿ. 


ಇದ್ದು ಬಿದ್ದ ನೆಮ್ಮದಿಯೆಲ್ಲ ಧೂಳಿ. 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಒತ್ತೆ ಪಾಲು ಅವ್ಯವ ಸ್ನೇಯಾಗಿ 
ನಟರ ಎ | 


ತಲೆಯಿಲ್ಲದ ಸ ದ್ರಿ ಗೆಕಾಲ ಹುಟ್ಟಿ 


ಅಂತೆ-ಕಂತೆಗಳ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಸು ಪನೆ, 


ಜನಜಂಗುಳಿ ಸೇಡಿನ ದೀವಟಿಗೆ ಹಿಡಿದಾಗ. 
ಮನುಪ ಮನು ಷ್ಕ ನನು ಬೇಟೆಖಕಾಡಿದಾಗ, 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರು ಮ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಾದಾಗ 
ಊರೆಲ್ಲ ಬೆಂಕಿಗೆ ಆಹುತಿ! 


ನಮ್ಮ ಪಾಲು ನಿಮ್ಮ ಪಾಲು 
ಎಂದು ಸ್ವಾರ್ಥ ಗರಿಗೆದರಿ ರೆಕ್ಕೆಬಿಚ್ಚಿದಾಗ 
ಎಲ್ಲರ ರೆಕ್ಕೆಯೇ ಸುಟ್ಟು ಹೋದ ಅನುಭವ! 
ಇಸಿನ ಕಿಮ್ಮತ್ತಿನ ಕಣ್ಣೀರಂ-ಆಕ್ರಂದನ 
ಣ 
ಗಾಳಿಯಲಿ ತೇಲಿದಾಗ 
ಭೂವಿಂ ತಾಯಿ ಬಾಯ್ಬಿ ಟ್ಟಳು! - 


ಶಾಲೆ-ಆಫೀಸು ನಿಶ್ಯಬ್ಧ; ರೈಲು ದಸ್ತೆ ಸ್ತಬ್ಧ! 

ಭಯ-ಭೀತಿ ತಾಂಡವ ನ ತ್ಯಗೆಯಕ್ಲಾಗ 

ಸ್ಮಶಾನ ಶಾಂತಿ ಊರನ್ನಾಳಿತು! 

ಧರ್ಮದ ನೆರಳು ಭೂತವಾಗಿ 

ಯಕ್ಷಗಾನ ಕುಣದಾಗ ಊರೆಲ್ಲ ಕಂಪಿಸಿತು! 

ಇದರ ಅಂತ್ಯ ಕಾಣದೆ ಪಟ್ಟಣವು ನಿಡುಸುಯ್ದಿ ತು! e 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಇವಳ ಜೊತೆ 

ಕಳೆದು ಹೋಯಿತು ಹೀಗೆ ದಶಕ 

ಸೆಳೆತ ಪ್ರೇಮ ಕಾವಂ ಮಾೌನ ಮುನಿಸು ಸಂಗೀತ 
ಹೆಜ್ಜೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆಜ್ಜೆಗಳು 


ನಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯಾಣ 


ಬದುಕು ಮಿಡಿದ ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣಗಳ 
ಕೂಡಿಸ ಸುತ್ತ ಹೋಯಿತು ಹೀಗೆ ಕಾಲ 


ಅವಳು. ನನ್ನೊ ಛಗೆ ಬಳ್ಳಿ ಯಂತೆ ಹಬ್ಬಿ ದರೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊವುಗಳ: ಮೂಳು ಗಳು 


ನಾನಾದರೂ ಏನ ಂ ಕಡಿಮೆ ಯೆ ಅವಳನ್ನೂ ಗಾಯಗೊಳಿಸಿ 


ಹೂವಾಗಿ ಮುದ್ದಿಸಿದ ಕ್ಷಣಗಳಿಗೇನು ಕೊರತೆಯೆ 
ನೆನಪುಗಳ ಕೆದಕೆದಂತೆಲ್ಲ ರೋ ಮಾಂಚನ 
ನವರಸಗಳ ಮಹಾಪೂರ 


ಏನೆಲ್ಲ ಮರೆಸಿ ಬದುಕಿಗೆ ನಲಿವು ನೀಡಿದ `` .' 


ಕೇದಾರ ರಾಗ ನಾದ ಹರಿಸಿದ 

ಅತ್ತು ನಕ್ಕ ನಲಿದಂ ಮುದ ಹರಡಿದ ಸೂಡಾ ಗಳಿಗೆ 
ಜೀವ md ಇವಳು 

ಇಳೆ ಬಾನು ತುಂಬಿ ಹರಿದ ಚೆಳುಎಂಗಳಂ | | 


ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬರೆದಿದ್ದೆ ಕವಿತೆ *ಹೆಂಡತಿ' 


“ಶೃತಿ ಇಲ್ಲದ ಹಾಡಂ 
ಕೇಳಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ ಇದು ನನ್ನ ಪಾಡು” ಎಂದೆಲ್ಲ 
ಇಂದು ಎನಿಸುತ್ತಿದೆ ಶೃತಿ ತಪ್ಪಿದ ಒಂದೇ ತಂತಿ ಸಾಕು 
ತಂಬೂರಿಯ ನಾದ ಕರ್ಣ ಕಠೋರವಾಗಲಃ 
ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳ ಲೇ ಬೇಕು ಇದ್ರಂದನಂ ಇದ್ರಂತೆ: 

“ಇದಂ ನನ್ನ ಪಾಡು” ಅಲ್ಲ" ಇದರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ದೂ ಪಾಲಂ' 


೧೭ 


ಕಳೆದು ಹೋಯಿತು ಹೀಗೆ ದಶಕ 

ಸಾಗಬೇಕಿದೆ ಈಗ ದಶಕಗಳಿಂದ ದಶಕಗಳತ್ತ 

ಚೆಲಂವುಗಳ ಮಿಡಿಯುತ್ತ ನೋವುಗಳ ಮೆಟ್ಟಂತ್ರೆ 

ಕಣ್ಣೀರಿನಲಿ ವಿಂಂದವರ ಅಪ್ಪುತ್ತ 

ಪ್ರೀತಿ ಸಂಗೀತ : | 

ನೆಲದಲ್ಲಿ ವಿಂಡಿಸಿ ಸಾಗರದಲಿ ಹರಿಸಿ ಬಾನಲ್ಲಿ ತೇಲಿಸಿ 
ಸಾಗಬೇಕಿದೆ ಇವಳ ಜೊತೆ ಹೀಗೆ °° @ 


“ದಿಬಿರಾ? 
ಎರಡು ಕವನಗಳು 


೧ ಮತ್ತೇನು? 
ಪವಿತ್ರ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಹೊತ್ತು 
ಬೆವರಂ ಸಂರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 

ಭರತ ಬಿಸುಡಿದ್ರ ಪಾದಂಕೆಯಂ 
ಮೆರೆಸಿ ಧಣಿದಿದ್ರೇವೆ. . 
ಮತ್ತೇನು ಒಡೆಯರೆ, 
ಕೇಳಿದರು ಸೇವಕರಂ, 


ಸರಿಯೂ ನದಿಯಲ್ಲಿ ರಾವಂ 
ಈಜಾಡು ವಾಗೊಮ್ಮೆ 

ಮೂನು ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡೋದ 
ಲಂಗೋಟಿಯ ಅರಸುತ್ತಿಬೇವೆ. 


"ಅದರ ಜೂರು ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಸಾಕು. 
ಅಖಂಡ ಭಾರತಕೆ ಪೌರಂಷ 
ಉಕ್ಕುವಂತೆ ಉತ್ಸವ ನಡೆಸೋಣ: 
ಶತಂ) ಎದೆಗಳ ನಡುಗಿಸೋಣ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ತಾ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಜೆಡ್ಡಿ ಸಂಘದ ನಮಗೆ 
ಲಂಗೋಟಿಯೇ ಪರಮಧ್ವಜ 
ಹಿಡಿ ಅದ ಆಗಂವೆ ನೀಧಿ ಸಜ 


೨ ಚಾಬಾ ಪ್ರಭಾವ 


೪: ಬಾಜಾ 


ಏನಂ ನಿನ್ನ ಪ್ರಭಾವ 


ಅಲ್ಲಾ ಜಡಂವ ಶಿರ 


ನಡುಗುವ ಕಠ 


ಬಲಾ ದ ಜಿನಂ 
₹ಾ ತ್ಸ 


ಡೊಂಕು ನಡೆ 
ಷು. ಚೆನಂ 1! 
ಎಷ್ಟು ಬನ್ನು | 


ಅರಳು ಮರಳು ಕಾಲದಿ 


ಏರಿಸಿದೆ ಪರಮ ಗಾದಿ. 
`ಓ ಬಾಬಾ 
ಏನು ನಿನ್ನ ಪ್ರಭಾವ! 


ಗತಿಸಿದ ಪ್ರಧಾನಿಗಳ 
ಸವಾಾಢಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ. 
ಪೂಜಕೀಯ ಜೀವನಕೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಲೇ ಬೇಕಾದ ದಕ್ಷಿಣೆ. 


ತಿರುಪತಿಯಲಿ 

ತಲೆಗೂದಲ ಅರ್ಪಣ 
ಗಂಗೆಯಲಿ 

ಮಿಂದು ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ತರ್ಪಣ್ಣ 


ಅಕ್ಕನ ವಚನ: ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ 


ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ಸ್ಮಾಮಿ 


ಅಕ್ಕನ ಒಂದು ವಚನವನ್ನು ಇತ್ತಿ ಚೆಗೆ ಓದಿದಾಗ ಹೊಳೆದ ಕೆಲವು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತೆ: (ನೆ ಆ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ, 


ಚಿಲಿವಿಲಿ ಎಂದೋದುವ ಗಿಳಿಗಳಿರಾ! 
ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? 
` ಸರವರದೂೊಳಗಾಡುವ ಹಂಸಗಳಿರಾ ! 
ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? ನೀವು ಕಾಣಿರೇ? : 
ಸರವೆತ್ತಿ ಪಾಡಂವ ಕೋಗಿಲೆಗಳಿರಾ! 
ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? 
ಎರಗಿ ಬಂದಾಡಂವ ತುಂಬಿಗಳಿರಾ ! 
ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? 
ಗಿರಿ ಗಹ್ಹ ರದೊಳಗಾಡುವ ನವಿಲುಗಳಿರಾ ! 
ನೀವು ಚಃ 9 ನೀವು ಕಾಣಿರೇ ? 
ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವನಲ್ಲಿದ್ದಾ ಸಾ ಬಲ್ರಡೆ 
ನೀವು ಹೇಳಿರೇ ? ! 
ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜಂ ಅವರು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ "ಅಕ್ಕ ನ ವಚನಗಳು' ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಇದರಿ 
೭೩ ನೆಯ ವಚೆನವಾಗಿದೆ, ಎಲ್ಲೆಡೆ ಈ ವಚನವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿ 
ಸುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ: ಅಕ್ಕನು ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನು ಕಾಣಲು ಕಾತರಳಾದಿ 
ದ್ದಾಳೆ. ಗಿಳ್ಳಿ ಹಂಸ, ಕೋಗಿಲೆ, ತುಂಬಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಎಲ್ಲಿ | 
ಎಂದಂ ಕೇಳಂತ್ರಿದ್ದಾಳೆ. | 


೨೦ ಸ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಕೇಳುವ ವಕಾತಂ. ಓದುವ ಅಕ್ಷರವಾದಾಗ ಪ ಪ್ರಶ್ನಾ ರ್ಥಕಗಳೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಸೂಚಕ 
ಚಿಹ್ನೆಗಳೂ ನಮ್ಮ ಓದಿನ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಬಗೆಯ ವ್ಯೂ ಖ್ಯಾ 
ನವನರ್ನಿ ವಾತ್ರ ಸರಿಯಾದದ್ದೆಂದಂ ನಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದುಕೊಂಡು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಓದಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ಓದಂವ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ, ಎಷ್ಟು ಒತ್ತು ಹಾಕುತ್ತೇವೆಂಬು 
ದರ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ. ಅಂಥ ಕೆಲವು ಇಲ್ಲಿವೆ: 


೧. ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನು ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ, ನೀವು ಕಂಡಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ 
ಅಶ್ಚರ್ಯ ಭರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿದೆ: ನ 


೨... ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನ ನಾನಂ ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ, ನೀವೂ ಕಾಣಿರಿ ಎಂಬ ಒಲವಿನ 
ಒತ್ತಾಯ ಅಥವ ಆದೇಶ, ವಚನದ ನೀವೆ, ಎಂಬ'ಪದವನ್ನೂ . ಉಚ್ಚರಿಸುವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥಗಳಂ ಮೂಡಬಹುದು | ಸೆ 


೩. : ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬೇರೆ ಯಾರೋ ಅಲ್ಲ, ದೂರ ಎಲ್ಲೋ ಇಲ್ಲ, ನೀವೇ, 
ನೀವೆಲ್ಲರೂ ಚೆನ್ನ ವುಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ಆಗಿದ್ದೀರಿ. ಈಗಲೂ ಅಷ್ಟೆ--ನೀವೆ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೊಡಂವ ಒತ್ತಿನ ರೀತಿ ಇಂಥ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಲ್ಲುದು. “ಎ 

: ಮೆಲ್ಲ ನೀವೆ”.ಎಂಬ ವಚನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಿತು, 


ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಆಗುವ ಅನುಭವವೇ ಹೊರತು ಇರುವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಓದಂವಾಗ 
ನಾವು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿದರೆ ಓದಿಗೆ ಹೊಸತನದ 'ಮೆರಂಗು ಬರಂತ್ತದೆ. 
ಖಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು, ಅದನ್ನೆ ಸಾಧಿಸಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ಹಟ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಓದುವುದು ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕ್ರಿಯೆಯರಾಗುತ್ತದೆ, 
ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಜ್‌ ತರುತ್ತ ದೆ, ಜತ್ತ os ಘಿ 


ಸಂಕ್ರವುಣ | | ೨೧ 
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ಕಾಶೀನಾಥ ಅಂಬಲಗೆ 


ಮುಂದೆ ಹೋಗುವುದು. 


ಈ ರೋಡು ಕ್ರಾಸ್‌ ವಾಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ರಸ್ತೆ ಆಚೆ ನನ್ನ “ಮನೆ” ತಲುಪುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಲ್ಲೆಷ್ಟೋ ಹೊತ್ತಿನಿಂದ ನಿಂತಿದ್ದೆ ನೆ 

ಟಾ 'ಶಕ್‌ನ ; ನಖರಾಬಾಜಿಗೆ ದಂಗಾಗಿದ್ದೆ ನೆ. 


ಕಣ್ಣವಂಂದೆ ಹಾಯಂತ್ತಾಳೆ ಉದ್ದ ಜಡೆಯವಳಂ 


ನಲ್ಲನ ಟೊಂಕ ಬಳಸಿ ಸ್ಕೂ ಟರ್‌ ಹಿಂದೆ ಕೂತವಳು 


ಸ್ಟೆಪನಿ ಕೆಳಗೆ ಹರಿದುಡೊ ಜ| ಳಲು ಹ್ಯಾ ಗೆ ಸಂಭಾಳಿಸಂವಳೊ! 
ಕ್ಷೇ ಶರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಡನ್ನ ಹೆಡಮುರಿಗೆ ಟ್ಟಿ ದವಳು. 


` ಆಯ್ಯೋ! ಬಪ್ಪಿ ನ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಜೋತು ಬಿದ್ದವರೆಷ್ಟು ! 


ಮನೆ ತಲುಪುವರೆಷ್ಟು ! ಮಸಣಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರೆಷ್ಟು Le 
ಜೀನ್ಸಗಳ ನಡುವೆ ಬಜ್ಜಿ ಯಾದ ಅಜ್ಜನ ಜೋರ 
ಹಣ ಗಳು ಯೋಚಿಸ ಸುತ್ತಿವೆ: ಕಾಪಾಡು ಕಾಪಾಡಂ! 
ನಮ್ಮನ್ನಿಲ್ಲೇ' ಬಿಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೇ. ಶತವಣನಕ್ಕೆ 

ಓಡುತ್ತಿದೆ ಈ ರೋಡು. 


| "ಅಗ್ನಿ ಶಾಮಕ ವಾಹನ' ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅಗೋ! 


“ಯಾರ ಹೊಟ್ಟೆವೆಂಕಿ' ಯಕಹರ ಬಂಗಲೆಗೋ ! 


. ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಕೈಯೊಡ್ಡುತ್ತವೆ 


ರಸ್ತೆಯಲ್ಲೇ ಸೋವಕಾಲಿಯಾ! ಮತ್ತೆ ಇಥಿಯೋಪಿಯಾ! 
ವಂರಿಂದೆ ಹೋಗದಾಗದು, ಹೆಣ್ಣು ಹೃದಯ ನನ್ನದು. 


ಬಂದ ನೋಡು ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ, ತಲಿ ಗುಂಧಿ ಟೋಪಿಯಲ್ಲಿ 


ಎರಡೂ ಕೈಗಳ ಜೋಡಿಸಿ ವಿನಯದಿಂದ ತಲೆ ಬಾಗಿಸಿ 
ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಖಾಕಿಗಳು, ಪಿ ಎ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳು 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ನಿಂಕ್ರಮಣ 


ಇವನು ಅವನೇ ಅಲ್ಲವೆ ? ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಾಸ್‌ ಸಂಗು ತಿಯಲ್ಲವೆ ? 
ನನ್ನೊಡನೆ ರಸ್ತೆ ದಾಟುತ್ತಿದ್ದ. ಈಗಾದರೋ ಉದ್ದಾ ಟನಗೆ 
ಎಲ್ಲೊ ಕ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ. 
ಖು 


ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಳೆದವರು 


ಕ್ಸ ಹಿಡಿದು ನಡೆಸಿದರು 


ಮಂಗ ಭಾವಗಳನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದರು 
ಯಾರದೂ ಅಲ್ಲದ ಆದರ್ಶ 


ಕೆ ಬಣ್ಣ ದಲೋ ಕಕ್ಕೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸಿದರಂ sD | 


ಜಾತಿ ಮತ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದ 
ಕೀಳು ಮೇಲಿಲ್ಲದ 


ದ್ವೇಷದ ವೇಷವಿಲ್ಲದ ' 


ಅಂತಃ ಸತ್ವ ದ ಮಿದುವನ್ನು ವಿೀಟಿದರು, | 
ಒಳಿ ) ಯತನದ ಬೆಳ್ಳಿ ಕಿರೀಟ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡವರು, 
ಕಂಪು ಹೂವಿನ ಕೆಂಪು ಹರಡಿಷರು 

ಶೋಷಣೆ ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಥಟ್ಟನೆ ಸಿಡಿವ 


ಹೋರಾಟದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಸಿಡಿಸಿದರು ಸುತ್ತ ಎತ್ತಲೂ 


ವರಾತು ಒಲ್ಲದ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು 
ಸಹವಂತ ಸಹಸಂಗದಾನಂದ ಹೊಂದಿ 
ಹಿಯಾಲಿಸಿದೆವು ನಮ್ಮೊಳಗೆ ನಾವಾಗಿ 

ಅವರು ಕೊಂಡೊಯ್ದ 

ಸ್ವಾಮಿತ್ವ ಮೀರಿ ನಿಂತ ಸೌಮ್ಯ ನಾಡಿಗೆ . 
ಕೊಡೆ ಸಾಲಿಗೆಗಳಿಲ್ಲದ, ಕೋಮು ದ್ವೇಷಗಳಿಲ್ಲದ 
ಕಷ್ಟ ನಿಷು  ರಗಳಿಲ್ಲದ 

ಬಿಗಿ ಮುಪ್ಪಿಗಳ ಕಟು ಗಳನ್ನೂ ಕಿತ್ತೊ ಗೆದ ; 


೨೩ 


ತಂಪು ಸೊಂಪಾಗಿರುವ ಬೀಡಿಗೆ 

“ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ರುರಿ ತಪ್ಪಲು ಒಪ್ಪುವ ಕಾಡಿಗೆ 
ತ್ರಾಣ ಬೇಕಿಲ್ಲದ ಯಾಣದ ತಾಣಕ್ಕೆ 
ಕಿಂದರಿ ಜೋಗಿ ಮೂಕನಿಗೆ ತೋರಿದ 

. ಸ್ವರ್ಗದ ಸೀಮೆಗೆ, ಸುಮನಸಿನ ನೆನಸಿಗೆ 
ನಡುವೆ ಎಲ್ಲೋ ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಕಡಿದಿಟ್ಟ ಹಾಗೆ 
ಈಗ ಬರ:ವೆನೆಂದಂಸುರಿದರು 


ಸರಿದರು ಕನಸಿನ ಕಾಡೊಳಗೆ 

ಕಳೆದಂ ಹೋದರು ಹಾಗೆ 

ಮತ್ತೆ ಸಿಗದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ' 

ಕಳೆದು ಹೋದರು ' 6 


ಜಿ. ಶಾಂತಕುಮಾರ 
EE 
ಈ ರಾತ್ರಿಯ 
ಕತ್ತಲು... 
ಒಂಟಿ ಚಂದ್ರ, 
ಚೆದುರಿ ಬಿದ್ದ ಚುಕ್ಕಿಗಳು... 


ನನ್ನನ್ನೂ ಅಣಕಿಸಿ 
ಕಾಡುವ ಇವು 
` ಕಲಾವಿದ ಬರೆದ 
ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಪರ ಪರನೆ | 
ಹರಿದ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 6 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಗ್ರೆಂಥ ನಿಮ ರ್ಶೆ 


ಚಿನ್ನಪ್ಪಗೌಡರ "ಭೂತಾರಾಧನ?" 
ಹಿ. ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ 


ಇದು ಶ್ರೀ ಚಿನ್ನಪ್ಪಗೌಡರು ತಮ್ಮ ಪಿ ಹೆಚ್‌. ಡಿ. ಗಾಗಿ ಬರೆದ ಪ್ರಬಂಧೆ. ತುಳಂ 
ನಾಡಿನ ತ ಮಾ ಬ ಜಗತ್ತನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವ ನಮ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ. 
ಒಬ್ಬ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಂತ, ಶಿಸ%್ರ್ಪಿ ಸಂಯಮದ 2.8 ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನ ಈ ಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಕೃತಿಗೆ ಮೊದಲು ಡಾ. ಬಿ. ಸ 

ವೇಕ ರೈ ಅವರು ಈ ಕೃತಿ ಕುರಿಶಂ” i ನ ಕುರಿತು ಪ್ರಕಟವಾ 
ಗುತ್ತಿ ಯ ವ್ಯೂ ಪಕ ಸೀದ ನನೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹತ್ವದ ಗ್ರಂಥ ಎನ್ನು 
ವಷ್ಟಕ್ಕೇ ಈ ಕೃತಿಯ ಹೆಚ: ಗಾರಿಕೆ ಅಲ್ಲ. ನನ್ನ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಒಸಿಡಿ ಆರಾ ಧನೆಯೊಂದನ್ನು ಜು ಇಂಗ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ರ ಈವರೆಗೆ ಪ್ರ ಕಟವಾಗಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಮೊದಲರ್ಧ ಸ ಸತ್ವ ಎನ್ನಬಹ ಡಾ. ಹಾ. ವಾ. ನಾಯಕ ಮತ್ತು 
ಡಾ. ಎಂ. ಜಿ. ತ್ಯ ಅವರಂ ಕೂಡ ಈ ಕೃತಿಯ ಲೇಖಕನ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು 
ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಪಿ. ಹೆಚ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಜಿಂಧಗಳಿಂದರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಬರಹಗಳಾಗುತ್ತಿವೆ. ಪ್ರಮೋಷ 
ನ್‌ಗಾಗಿ ಸಿದ್ದ: ಪಡಿಸುವ ಸಿದ್ಧಪಾಠ” ಗಳಂತೆಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹಣ 
ಕ್ಕ್ಯಗಿ ಪಿ ಹೆಚ್‌. ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ ಬಕ ಕೊಡುವ, ಬರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪುಣ್ಕ ಕೆಲಸ 
ಆರಂವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಪಾರಿ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಪ, ಹೆಚ್‌ ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ ಹೊರಬರುವುದಂ 


೪ ಭೂತಾರಾಧನೆ: ಜಾನಪದೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ಡಾ. ಕೆ, ಚಿನ್ನಷ್ಟಗೌಡ; | 
೧೯೯೦, ಮದಿಪು ಪ್ರಕಾಶನ. ಮಂಗಳ ಗಂಗೋತ್ರಿ. 


iis ಣ | ೨೫ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಬದ್ದತೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಮಂಗಳೂರು ಕನ್ನಡ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಶ್ರದ್ಧು ವಂತ, ಪ್ರಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಿಂತಕರ 
ಬಳಗವಿರುವುದು ಸಂತೋಷದ ವಿಷಯ, ಚಿನ್ನ ಪ್ಪ ಗೌಡರು ಬರಹ ಮತ್ತು ಬದಂಕಿ | 
| ನಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಒಬ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಓದುತ್ತಾ ಹೋದರೆ 


ಬಿ 


ಡು ಜಪ ತ್ತ 
ಆದು ಸಷ್ಟವಾಗುತ ವೆ, 


- ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನ್ನಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅದನ್ನು “ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಅಳಿದಂ 
ಹೋಗುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದು ಸತ್ತವರ ಪಕ್ಕ ಶೋಕ ಪಡುವಂಥವರ ಸಂ 
ಬಹಳ ಇದೆ. ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಜಾನಪದ ಎದ್ಯಾಂಸನೆಂಬ ಧನ್ಯತೆಯ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಬೀಗುವವರೂ ಇದಂ ರೆ. ಜಾನಪದ ಸಾ ಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಅದರ ಒಳ . 
| ಹೊಕ್ಕು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡ ಹೊಕಟರೆ” ತಮ ಎಮ್ಮೆ. ಮೇಲೆ ಲಾವಾರಸ ಸುರಿದಂತೆ 
ಹಿಂಸಿ ಸ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳವುಡು ಹಲವರ ಸಿ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ; ಭಾರತ ಜಾನಪದ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಎಂದರ ಜಾತಿ ಸಂಬಂಧ ಶೋಷಣಾ ಮುಖಗಳನ್ನು 
"ತೆರೆದಿಡುವುದು. ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೆಲವು ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸರೇ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೂ ಬರಿ ವಿಡಂಬನೆ, ಉದ್ದ ತತವ; ಭಾಗಿಕ, ಅನಪೇಕ್ಷಿತ್ತ ಸಮತೂಕವಿಲ್ಲದ, 
ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳಿ ತಮ್ಮ ಅವಕಾಶಗಳ. ; ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕರಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 
ಚಿಗುರುವ ಚೈತನ್ಯ ಸೀಲ ಪ ಫಿಭಟನೆಯನ್ನು ಚಿಗುಟಿ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 


ಚಿನ್ನಪ್ಪ ಗೌಡರು ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ 
'`ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭೂತಾರಾಧನೆ ಹೇಗೆ ತುಳಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಜೀವನ 
ಎಧಾನವಾಗಿ ಹರಿದು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಇವರ ಬರವಣೆಗೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿವರಣೆಯ ದಟ್ಟತ ಇದೆ; ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಅಳ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂಬತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಂ ಮತ್ತು ಅನುಬಂಧ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೇರಿ ಕೃತಿ ಮುನ್ನೂರಹದಿನೈದು ಪುಟಗಳ 
ಪ್ಟಿದೆ. ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯ “ಭೂತಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಭೂತಾರಾಧನೆಯ 
ವಿವೇಚನೆ'ಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟದ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಭೂತಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ನೆಗೆಟಿವ್‌ 
ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ತುಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ  ಅಪುಸ್ತುತ 
ಎಂಬುಜನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಸುಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲ 
ವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ Na ದೇವ- ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಯಣಾತ್ಮಕಗೊಳಿಸಿ ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮ-ದೇವರುಗಳನ್ನು ಸಕಾರಾತ್ಮ ಕಗೊಳಿಸ ವುದು ಧಾರಕ ಇತಿಹಾಸದ 
ಒಂದಂ ದುರಂತವಾಗಿದೆ, ಟಿ ಭೂತಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಈ ಪರಿಮಿತಿ 
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ಬಂದಿದೆ. ಈ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಬರೆಯುವಾಗ ಚಿನ್ನಪ್ಪಗೌಡರು ಜಾಕಬ್‌ಗ್ರಿಮ್ಮನ 


"ಟುಟೋನಿಕ್ಕ, ಮೈಥಾಲಜಿ” ಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಣಲ 
ವಾಗತ್ತಿತ್ತು. ಅವರ: ಭೂತ . SR ಟಗ ಮತ್ತೊಂದಂ ಮಂಖ್ಯ 
ಆಯಾಮ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು, | | 


ಎರಡನೆ ಅಧ್ಯಾಯ "ಭೂತಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ವರ್ಗೀಕರಣ' ವನ್ನೂ ಕಂರಿತಾ. 
ಡಿದೆ. ತುಳುವ "ಭೂತಗಳ? ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಆಧುನಿಕ ಯಂಗ 
ಕಾಲಿಡದಿದ್ದರೆ' ಭೂತಗಳೆ ತುಳ: ಮನಂಷ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ Ea ಗುತ್ತಿದ್ದವೇನೊ 
ಎನಿಸುತ್ತ ದೆ! ಚಿನ್ನಪ್ಪ ಗೌಡರು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಭೂತವನ ಹೊರಗೆ ಬಿಡದೆ ತಷ್ಮು 
ಪ್ರಬಂಧಬೊಳಗೆ ಕೂಡಿ ದಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು . ಕಂರಿತು. ಮೈತುಂಬ ಬರೆದಿ . 
ದ್ದಾರೆ. ವರ್ಗೀಕರಣ ದ ಗಟ್ಟಿ ನೆಲೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎನಿಸಿದರೂ "ಅವರು ತುಂಬಿ 


ರುಪ ಮುಗಿ ಸರ್‌ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಭೂತಾರಾ ಧನೆ ಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಐವತ್ತಕೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಉಪವಿಭ ಎಗಗಳಲ್ಲಿ ಏವರಿಸಲ ಲ್ಪಡ ವ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ನ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿವರ ಕೊಡು ಹನ ಎನ್ನು ವಷ್ಟಿ ದೆ. ವಿಷಯ ವಿಂಗಡನೆ, 
ವಿವರಣೆಯ ತಾಳ್ಮೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಪ್ರತೀಕ; “ಜನಪದ ಸ್ವರೂಪದ ಭ ತಾರಾಧನೆಯಂಂ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೋಡಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾನಣೆಗಳು ಆಗುವ ಸಾಧ 'ತೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ.” 
(ಪು. ೫೯) ಎನ್ನುವ ಗೌಡರ ಮಾತು ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಜಾನಪದ ಸ ತವ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವಂತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿ ಕೊಡಂವ ಉದಾಃ ೦೦೫ ವ 

ಗಳ ಹಿಂದೆ ಶರನ ಅಗಿದ ದೂಮಪ್ಪ ಎಂಬುವರ ಮನೆಯ ಕೋಟು 
ಪ್ರ ೬೨-೬೩ ಮತ್ತು ೧೨೭ ರಲ್ಲಿ “ಭೂತಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಜನ 
ಪದರ ಸಂಖ್ಯೆ, ಭೂತಗಳ ಆಭರಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ, ಕಾಣಿಕೆಯ ಮೊತ್ತ, ಹರಿಕೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಸುಖ್ಯೆ-ಇವು ಕಾಲಾನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ 
ಎಂದಿವೆ .. ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು, ಜೈ ನರು ಪ್ರವೇಶ ಜಿಕ 
ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದರ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಕೆಲವು ನೂತನ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳು ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿವೆ” ಎನ್ನೂ ತರೆ ಬಹುಶಃ 
ಬದಲುಗದ ಅಂಶ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಭಾಗ ಅಥವ ಹ ಮಾತೃ ಕಾ 
ಭಾಗ ಎಂಬುದು ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರಬಹುದು. ಆ ಭಾಗವನ್ನು ಅಷ್ಟು 
| ಗಟ್ಟಿ ಯಣಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಜಾನಪದದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಒಳಹೋಗುವ ಲೇಖಕರು ಅದರ ಪ್ರಾಕೃ ತಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಮಾನವ-ಮಾನವರ ಮಧ್ಯದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ವೆಕ್ತಿ 'ಷಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ವಿವರಿಸಿ hel ಗೌಡರು ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ 
ಪರಾಮರ್ಶನಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ನೋಡಿದ್ದ ರೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶಾ ಮುನ್‌ 
ರೀತಿಯೆ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಮಾ(ಮೈಮೆ) ವಿಧಾನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತೂಗಿ 
ನೋಡಿದ್ದರೆ ತುಳುವ ಭೂತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಗ 


“ಭೂತಾರುಧನೆಯಂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜನಪದ ರಂಗಭೂಮಿಯಾಗಿ (೫10೩115110 
Folk Theatre) ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದೆ' ಎಂದು ಹೊರಡುವಾಗ ಚಿಂತನೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಂದಿಗ್ನ ತೆಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಇವತ್ತು: ಧಾರ್ಮಿಕತೆಗೆ ಬಂದಿರಂವ ಪರಿವಿಂತಿಯೆಂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 22 (6 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಎಂದು ಬಳಸುವದು 
ಸೂಕ್ತವೆ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ತೆ ಭಿನ್ನ ಮತವಿದೆ. ಆರಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗಿನ ಧೂರ್ವಾಕ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಳಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವರಾಂತ್ರಿಕ ಧರ್ಮ (Magic 
religious 1 22) ವಂತ್ತು ಈಗಿನ ಧವ: ಇವನ್ನು ಆಶಯಾತ್ಮಕವಾಡಿ 
ಒಂದೇ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು, ಭೂತ (Spirits) 
ಗಳ ಧರ್ಮ ತೆ ಕ ಧರ್ಮ ಅರ್ಥುತ್‌ ಉತ್ಪತ್ಕಾತ್ಮಕ ಗಿದ ಇವತ್ತಿನ 
ಧರ್ಮ ಅನುಭೋಗ ಮತ್ತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬಹುದು ಎಂದು. ಭಾವಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವಂಧ್ಯಂತರ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಭೂತಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಪರಿಕಲ್ಪಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವ ಗೌಡರ 
ನೈಪುಣ್ಯ ಮನೋಜ್ಞ ವಾದುದು, “ಭೂತಾರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳು' ಎಂಬ 
: ಈ ಅಧ್ಯಾಯ ಲೇಖಕರನ್ನು ಳಿದು ಬೇರೆಯವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞರಕಿ 
ಇರಲಾರರು ಎನ್ನುವಷ್ಟು “ತುಂಬಿ ಹೋಗಿದೆ. ಓದುವ, ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ ತಾಳ್ಮೆ 
ಇಲ್ಲದವನು ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವುದೆ ಕಷ್ಟ ಎನ್ನುವಂತಿದೆ. 


ವರ್ಗ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಕಥು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಭೂತದ 
ಪಾಡ್ದನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯ ಭೂತದ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಕರಗಿಹೋಗಿರುವ ಜನಪದ 
ಗಳ ದುರಂತ. ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಥೂಲವಾದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲ ಅವರು ಇನ್ನೂ 
ಒಳಹೊಗಂವ ಚಾಲೆನ್ಸ್‌ ಇತ್ತು ಎನ್ನುವುದಂ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು 
ಇವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. (ಮದಿ ಪು. ಮೊದಲ ಪುಟದ ಕೊನೆ 
ಮಂತ್ರ, ಎರಡನೆ ಪುಟದ ಆರಂಭ) 


೨೮ ; ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಅಸ್ತಿತ ವನಂ ಪರೀಕಿಶುವ ಅಧ್ಯಾಯ "ಭೂತಾರಾ 


“ಷೆ ಹ 
ಧನೆ ಪಂತ್ತು ಸಮಾಜ." ಅರಸರ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನ್ಯಾಯಕಾಂಗಎಗಿ ಭೂತಾರಾ 


ಧನೆ ಉಳಿದು ಬಂದಿರ:ವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಲೇಖಕರು ದಾಖಲಿಸ:ತ್ತಾರೆ. ಭೂತಾರಾ 


ಧನೆಯ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜೆ ಯನ್ನು ಗ:ರಂತಿಸುವ ವಿಭಾಗ ಇದು, ಸಾವರಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
3. 
"ಐಕ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆಳ ವರ್ಗ ಹೇಗೆ ಹಂತ ಹೆಂತವಾಗಿ ಸ್ತಬ್ಧ 


Ca 


ಗೊಳ್ಳುತ್ತು ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿದ್ದೂ ನಿರ್ದೇಶಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯೊಳಗೆ ನ್ಯಾಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಭೂತಾರಾಧನೆ ಎಂಥ ಸಮರ್ಥ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷದ ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜನಪದ 
ಜೀವನದ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಗಳ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದು ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ- 
ಅಕಾರ್ಯ ಅಥವಾ ಕಾರ್ಕಾಂತರ ಗೊಳ್ಳತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದರ ಜಾನಪದ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯ ನಿಯತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗಿದೆ; '"`ಇಂಥ ಜಾತಿನಿಷ್ಕ ಜಮೀನ್ಹಾರೀ 


ಪದ ತಿಯ ವಧ್ಯಯುಗೀನ ಕಾಲದ ತುಳುವ ಸಮಾಜದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಭೂತಾರ 
ಎ ಮ 


೮) 


ಧನೆ ಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಮೀನ್ಹಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಇಂತಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯ ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿರಂತ್ತದೆ, 
ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನದಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ರಾಜಕೀಯ ಆಡಳಿತದ ಅಧಿಕಾ 
ಸಕ್ಕೂ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವಂತ್ತು ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲಿನ ಒಡೆತನವನ್ನು ವಂಶ ಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಉಳಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಹಾ 
ಯಕವಾಗುವಂತೆ ಭೂತಾರಾಧನೆಯಂತಹೆ ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿ ಫೋಷಿ 
ಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ” (ಪ್ರೆ ೧೯೪) ಮಾನವ ಐಕ್ಕತೆಯ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಐಕ್ಕತೆಯೊಡನೆಯ. ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ, ಸರಳವಾಗಿ ಭೂತಾರಾ 
ಧನೆಯ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ ಪರಿಸರೆ- 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಾರಾಧನೆ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಒಳತಿನ ಭಾಗವಾಗಿ ಕೆಲಸ ವಕಾಡುವ 
ಪರಿಯನ್ನು ಅದಂ ಚಿಕಿತ್ಸಾ ವಿಧಾನವಾಗಿ, ಮನರಂಜನೆಯಾಗಿ, ನಂಬಿಕೆಯಕಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ವಾಡುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಭೂತಾರಾಧನೆ ಮತ್ತೂ ಯಂಕ್ಷಗಾನ' ಎಂಬ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಒಂದೇ ಭೌಗೋಳಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾ 
ಗಿರುವ ಸೋದರ ಕಲೆಯೊಡನೆಯ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವಿವೇಚನೆ, 


““ಭೂತ' ಹಾಗೂ ವರ್ತವಕಾನ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪ ವಕಾರ್ಪಾಡು 
ಗಳಂ ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳು” ಎಂಬ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಗಮನ 
ಸೆಳೆಯುವ ಭಾಗ. ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಬಾಹುಳ್ಯವಿರುವ ಆದರೆ ಮೇಲುವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಟ್ಟಿಯೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿರುವ ತುಳಂನಾಡಿನ ಈಗಿನ ಬದಲಾದ ಸಂದರ್ಭ 


ಈ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೯ 


ದಲ್ಲಿ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಸ್ಲಾನ- ವಾನವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಯಣವುದೇ ಒಂದು ಜನಪದ ಕಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ (ಸಾಮಾಜಿಕ) 
ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳಂಥ) ಹೇಗೆ ಸ ಸಂದಿಸಂತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಹಾಗಾ 
ಗುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ತ MERTEN ಧದ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ವಿವೇಚಿಫಿದ್ದಾ ದೆ “ಧನಿ ಒಕ್ಕ ಲಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎವಾದ 
ಎದ್ದ ಕೆ ಇಂದಂ ಭೂತವು (ಪ್ರತೀಕವಾದ ವೈಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ) ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೆ 
ಲ್ಯಾ ಡ್‌ ಟ್ರಿಬ್ಯೋನಲ್‌ಗಳನ್ನು ಸಂಪರ್ಕಿಸಂವಂತೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸುಕ 
ತೀರ್ಪನಲ್ನ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಒಕ್ಕಲಿನವರು ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಟ್ರಿಬ್ಯೂನಲ್‌ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಸಂದರ್ಭ ಗಸ ಇವೆ. ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಟ್ರಿಬ್ಕೂ ನಲ್‌ಗಳ ತೀರ್ಪನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಭೂತವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತೀ *ರ್ಪನ್ನು ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ.” (ಪ್ರ೨೪೪) 


ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 'ಜನಪದ ಕಲೆ ತನ್ನ ಮೂಲ ಕಾರ್ಯಾಧಾರಿತ ಆಲಯವನ್ನು 
ಕಳಕೊಂಡುಗ ಏನಾಗಬಹುದೂ ಎಂಬುದನ್ನು ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ಈ ' ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
ಯಿಂದ ವಿವರಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಾದ ಕೆಲಸ, ಅದನ್ನು - ಲೇಖಕರು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಅದನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮ ಸಮಸ್ಯೆಯಛಿಟ್ಟು ನೋಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಕ 
(ಪು೨೪೫) ಅದರೂ ಭೂತಾರಾಧನೆ ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದರೆ ಅದು ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯಪನ್ನು ಹೇಗೆ ಬದಲುಯಿ:ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಪರಿಶೀಲನೆ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. ರ ಸ್ವರೂಪ- 
ಆಶಯಗಳಂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಳಯುಳಿಕಾ ಪ್ರದರ್ಶ 
ನವೇ ಎಂಬುದರೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ `ಕೂಡ ಹೇಳುವ್ರೆದಾಗಿತ್ತು. ಇಷ್ಟೆಲ ಈ ಕ ಕೃತಿಯನ್ನೂ 
ಓದಿದ ಬೇರೊಬ್ಬ (ನಾನು) ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು "ಎನಿಸಲೂ 
ಬಹುದಂ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಾವ ' 
ಇತರರನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಕಾಲದ ಕೃತಿ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. NN 


ನಿಜವಾಗಿ ವಿವರಣಾತ್ಮ ಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಭೂತಾರಾಧನೆ ಜಾನಪದೀಯ ಅಧ್ಯ ಯನ' 
ಒಬ್ಬ ಶ್ತ ದ್ಧ ವಂತ. ವಸು: ನಿಷ್ಠ ಬನ ವಿದ್ವಾ ೦ಸನ ಸಾಧನೆ, ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ” ಒಂದು ಜಾ ಲೋಕವನ್ನು ಅದು ತೆರೆದಿದೆ. ತುಂಬಿ ತುಳುಕುವ 
ಎದ್ವಾಂಸತ್ವ ನಮ್ಮನ್ನು ಪುಳಕ ಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ, ಒಂದು ಕೃತಿಯ ವಿವಂರ್ಶೆ ನನ್ನಂಥ 
ಒಬ್ಬ ಓದಂಗನಿಂದ ಆಚೆಗೂ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದೊಂದಿಗೆ ನನ್ನ 
ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ವಂಗಿಸಂವೆ, | pO 


೩೦ | | ಸಂಕ್ರವೂಣ 


೧ 


ಜನೆಪೆದರೆ ಶಾಬ್ದಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜನಪದರು ಎಂದರೆ ಯಕಾರು ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಣಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬಂದನ್ನು 
ಅರ್ಥವಶಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸವರಾಜಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ವರ್ಗದ ಜನ ಸಮೂಹವನ್ನು ಗಂರಂ 
ತಿಸಬಹುದು. ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ಆತ್ಯಂತ ", ಆಧ.ನಿಕವೂ ವೈಭವೋ 
ಪೇತವೂ ಆಡಂಬರಯುತವೂ ಆದ ಜೀವನ : ಸಾಗಿಸುವಂಥದು ಒಂದು ವರ್ಗ. 
ಇವರ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಅಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಂ, ಉಡುಗೆ ತೊಡು 
ಗೆಗಳಂ ಕಾಲಧರ್ವಕ್ಕನಂಗುಣವಾಗಿ ಶೀಘ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವಂಥವು. ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ವರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೈೆ 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದು ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಭಾವವೂ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಇನ್ನೊ ಂದಂ 
ವರ್ಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜದಲ್ಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಇವರು ಹಳ್ಳಿಗಾ 
ಡುಗಳೆ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಸಂಪರ್ಕಪಷೇನಿ 
ದ್ದರೂ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೊಡನೆ. ಭೂಮಿಯೇ ಇವರೆ ಜೀವಿತದ ಮೂಲಾ 
ಧಾರ. ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲವೇ ವ್ಯವಸಾಯ ವಣಡುವವರ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಂವ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಗುಂಪು ಜೀವನವೇ ಇವರ 
ಬದುಕಿನ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವ ಕಾಲವಣನಗಳು, ಪಾ ಕೃ 


| ಸೆಂಕ್ರವಂಣ ೩೧ 


ತಿಕ ವೈಪರೀತ್ಯಗಳೆಂ ಇವರ ಮೇಲೆ ಶೀಘ್ರ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ಸಂಗತಿಗಳು. ಇವರ 
ಬುದ್ದಿ ನ ತಿಕೆ, ವಿದ್ಧಾವಂತಿಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗಲಿ de nd ಮೂಲಕ, ಮೌಖಿಕ ವಿನಿಮಯದ 
ಮೂಲಕ ಬಂದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನೂ ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನ `ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರ 
ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆಗಳೂ ಅಷ್ಟೆ, ಸರಳತೆ ಒರಟಂತನಗಳು ಎದ್ದ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಸಾಂಪ್ರ | 
ದಾಯಿಕತೆಯೇ ಇವುಗಳ ರ ಲಕ್ಷಣ, ಇವುಗಳ ಬದಲಾವಣೆ ತೀರಾ ವಂಂದಗ 
ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವಂಥದು. ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ವರ್ಗದೊಡನೆ, . ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಆಗಾಗ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದರೂ ಅವರ ರೀಶಿ ನೀತಿ 
1 ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಇವರಿಗೆ ಸಹಿಸದು.೧ ಪ್ರೂಚೀನತೆಯನ್ನೂ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಇವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಳಜಿ, ಕಳಕಳಿ. ಈ ಎರಡನೆಯ 
ವರ್ಗದ ಜನಸಮೂಹವನ್ನೇ ಜನಪದರಂ ಎನ್ನುವುದು. ಈ ಜನಪದರು ವರಾತಿನ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊ 
ಳ್ಳುವ ಬರ್ಸ ಅಥವಾ ಕಲಾ ಜಾತಿಯೇ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಇದರಲ ಜನಪದ 
ಕಥೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆ, 'ಲಾವಣಿ, ಗಾದೆ," ಒಗಟು-ಇವು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಕಾರಗಳಂ. 

ಜನಪವ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಜನಪದ ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಜನಪದ ವೈದ್ಯ. ಜನಪದರು ಆಚರಿಸುವ 
ಹಬ್ಬ. ವಿವಾಹ ನದಲ ಸಾವೂೂಹಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು: ಜನಪದ ಅಡುಗೆಯ 
ವಿಧಾನ: ವ್ಯ ವಸಾಯದ ವಿಧಾನ, ಗೃ ಹ ನಿರ್ವಾಣದ ವಿಧಾನ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 


| ಜನಪದರ sd ಹ ಯಾವುದಿದೆಯಾ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜಾನಪದ 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸರ್ವ ಮುಖಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡದ್ದು 
ಜಾನಪದ. | | 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧುನಿಕ ರಚನೆಗಳು ತೀರಾ ಅಪರೂಪ; ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ 
AR ಬಹುತೆ:ಕ ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿರುವಂಥವು. ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ್ಯ 


ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು * | 


ವಿದ್ಧಾ ೦ಸರು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಕಾರಣದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಕಾನವ ಸಂಸ್ಕ ತ 
ಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚಿನ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಎಂದೋ ಒಮ್ಮೆ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾನ್ಹಿ ತ 
ಜನಪದನಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಜನಷದ ಕಥೆಯೊ. ಗೀತೆಯೊ, ''ತಾವಣಯಿ 
ಗುದೆಯೊ, ಒಗಟೊ ಬಾಯಿಂದ ಬಾಯಿಗೆ ಹರಿದು ಬರಂತ್ತಾ ಇಂದಿನವರೆಗೂ 


೧ ನಾಗರಿಕ ಪೂರ್ವಸ್ಮರದ ಹಿಂದಿನ ಮಾನವೇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಹೋದಂತೆಲ್ಲಾ ಈ ವರ್ಗ 
ಗಳ ಅಂತರ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


೩೨ | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ವಾಕ್‌ ಪರಂಪರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜನಪದ ಕೃತಿಯ. 
ಕರ್ತೃ ತನ್ನ ರಚನೆಯನ್ನು ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಲು aka 
ವಾಗಿ ಜದ ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತ ತನ್ನ 
ರಚನೆಯ ನನ್ನ್ನ ಬಾಯಿಂದಲೆ ಹಲವರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೆ ತಾನು ರಚಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜನಸಮೂಹವೂ ಅನಕ್ಷರಸ ಜನಸಮೂಹವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಂಠಸ್ಥ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಜನಪನ ಸಾಹಿತ ತ್ಯದ “ಉಳಿವಿನ ಮಾರ್ಗವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಓಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿದಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಜನಪದ ಕೃತಿಯೊಂದು ಹೀಗೆ ಸವುದಾಯವನ್ನು ಸೇರಿ 
ಸಮಂದಾಯದ ಆಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲ ವಾಲ ರಚನಕಾರ ಮರೆವಿಗೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಅಮುಖ್ಯನಾಗಂತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜನಪದ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಇಂದು ಸ್‌ ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಸೇರಿದ ಜನಪದ ಕೃತಿಯೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ 
ಬಾಯಿಂಂದ ಬಾಯಿಗೆ ಹರಿಯುವಾಗ ಹಜವಾಗಿಯೇ ಹಲವು ice dE | 
ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ - ಜನಪದ ಕೃತಿಯ ವಹನ ತ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳುವ ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಾದರೂ ತಾನು ವಹನಗೊಳಿಸುವ ಕೃ ತಿಗೆ ತನ್ನ ಜಾಣ್ಮೆಯನ್ನು, ಕಲೆಗಾರ 
ಯನ್ನು ಬಿರಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವಠಾಡುತ್ತಾರೆ. 'ಹಾಗುಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾಲದಿಂದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ಪ ಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡು. ಅಪೂರ್ಣವಾದುದನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳು ತ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದುದನ; ಸಷ ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ್ಳು ತ್ತಾ. ಸರಳವಾದಂ ಸ 


ಟೊ ಬ 
ದನ್ನ ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಇ ಇಷ್ಟಾ ಇತ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ | 
ತನ್ನ ವಸ್ತು, ಆಶಯ, ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ ರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನನ್ನೆ ಪನ 
ಪಡೆದುಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪೂರ್ವಸ್ತ ರಗಳ ಉಳಿಕೆಯಾಗಿಯೇ 
ತನ್ನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಜನಪದರ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ 
ಸ ಎ ಧಾರ್ವಿಕ ಆತ ತ ಸಾವರಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕಂರಿತಂತೆಯೇ -. 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ, " ಜನಪದರು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಆರ್ಜಿಸಿದ ಪದ್ಧತಿ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಂಬಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯ ಈ 
ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃ ಜು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಎನ್ನ ಬಹಂದಾಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಸಾ ಹಿತ್ಕ i ಕಾಲದ ರಚನೆ; ಆಧಂನಿಕ ಅಂಶಗಳೂ, ಇತ್ತೀಚಿನ ರಚನೆ ' 
ಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ, ಲಾವಣಿ ಒಂದು ಅಪವಾದ ಎಂದು 
ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, `ಸ ಟೂ ನಾಗರಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆ 


ಸಂಕ್ರವಣ ಭ್ಯ ಜಟ ಇ 


ಯುವ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈಾವಣಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡುವುದ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಚಲಿತ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಲಾಷಣಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡುವುದು 
ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಲಾವಣಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈಚಿನ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯವೂ ವಿದ್ವಸರಲ್ಲಿನೆ. ಕಂಠಕ್ಕೆ ಸಂತ! ಕೈ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ರೂಪವನ್ನು ಲಾವಣಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ, ಜಾತಕ ಕಥೆಗಳು, ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕಥೆಗಳು, 
ಬೇತಾಳ ಪಂಚವಿಂಶತಿ ಕಥೆಗಳು ಜನಪದ ಕಥೆಗಳೇ ಆಗಿದ್ದು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದು ಸುಧ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಡಾ॥ ರಾಮೇಗೌಡ 
ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪದರ ಬದುಕಿನಿಂದಲೆಃ ಮೂಡಿದುದು, ಜನಪದರ ಬದುಕಿ 
ನೊಡನೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲಗೊಳ್ಳು ವಂಥನು. ಧಿ ಬ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ: 
ವಾದರೂ, ಕೇವಲ ವ:ನರಂಜನೆಗಾಗಿಯೇ : ಪ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ವೈಕ್ತಿಯ ಶ್ರಮವನ್ನ ಹೋಗಲುಡಿನ ಸ ಘ್‌ ತ ಜೀವನದ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು 
ಮುರಿಯುವ ಸಾಧನವಾಗಿ ಇದು ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಾಗಿ ಬೀಸಂವ 
ಪದಗಳು; ಹಳ್ಳಿ ಯ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು ಮಂಂಜಾನೆ ಎದ್ದು ರಾಗಿ ಕಲ್ಲಿನ ಮುಂದೆ 
ಕೂತು ರಾಗಿ ಹ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಈ ಹಾಡುಗಳು "ರಾಗಿ ಕಲ್ಲಿನ ನಾದದೊಡನೆ 
ಮಿಲನಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಬಹು ಹೊತ್ತಿ ಸವರೆಗೆ ಕುಂತಲ್ಲಿ ಕೂತು ರಾಗಿ ಬೀಸುವುದ 
ರಿಂದುಂಟೂಗ- ದ ಬೇ 'ಸರಿಕೆಯನ್ನೂ. ಶ್ರ ತುವನ್ಮೂ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತ ವೈ ಹಾಗೆಯೆ ಸುಗ್ಗಿ 
ಹಾಡುಗಳು ಕೂಡ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿರುತ್ತದೆ. | 
ಅಂತಹ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದಾಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶೋಭ ಹಾಗೂ ಮೌಲ್ಯ. 
ಉದಾಹರೆಣೆಗೆ ಸೋಬಾನೆ ಪದಗಳು. ಇವು ಮದುವೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಡು 
ವಂಥವು. ಹಬ್ಬ ಹಾಗೂ ಜಾತ್ರೆಗಳೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಡುವೆ ದೇವತಾ ಪ್ರಶಂಸೆಯ 
ಗೀತೆಗಳೂ ಇನೆ. ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹಾಡು ವುದರಿಂದ ಬೆಳೆಗಳು ಹುಲುಸಾಗುತ್ತವೆಂಬ 
| ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದು, ನಾಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿಸುಂತ್ತೂ ರೆ, 


ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಂವಂಥವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲಿತ ಜನರ ಪ್ರಜ್ಞಾ ie 
ರಚನೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡದಲ್ಲಿ, ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸೌಂದಯರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ವಕಾರ್ಪಡಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 'ಉದ್ದೇಶಪೂವ ರ್ನಕವಾಗಿ ಒಡ್ಡಿ ಕೊಳ್ಳುವುದರ ಫಲವಾಗಿ 


೨. ನೋಡಿ : ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಸಂಪುಟ ಏಳು, 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು, ೧೯೭೪ , ಪು.೭೧೩ 


೩೪ | ' ಸಂಕ್ರವಾಣ 


ರೊಪಗೊಂಡೆದ . ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಕೃತಿ ರಚನೆಗೆ ಮೊದಲು ತನ್ನ ಅನೂಭವಗಳನ್ನು 
ಪುನರವಲೋಕನಕ್ಕೆ ಗುರಿಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ; ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಯೋಜಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಉದ್ದೇಶಿತ ಕೃತಿಯ ಘಟನೆಗಳು, ಪಾತ್ರಗಳಂ; ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಔಚಿತ್ಯವರಿತು ಸೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲದರ ಫಲವಾಗಿ ಆಸ್ಚಾದ್ಯವೂ 
ಬೋಧಪ್ರದವೂ ಆದ ಕಲಾ ಕೃತಿಯೊಂದು ರೂಪ ತಳೆಯುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯೊಂದರ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಪ್ರಕ್ರಿ 
ಯೆಯೂ ನಡೆದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 'ಗೋವಿನ ಹಾಡು' ಎಂಬ ಕಥನ 
ಗೀತೆಯ ಮೋಹಕತೆಯನ್ನೂ, ಶಬ್ದ ವಹಾಧುರ್ಯವನ್ನೂ, ಲಯಬದ್ಧತೆಯನ್ನೂ., 
ನೀತಿಬೋಧೆಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇದು ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕ ರಚನೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಉಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ "ಕೆರೆಗೆ 
ಹಾರ' ಎಂಬ ಖಂಡಕಾವೃವೂ ಇಂತಹ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ರಚನೆ ಎಂದಂ ಉದಾಹೆ 
ರಿಸ ಬಹುದು. ಇಂಥವು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವುದಂ ಅಲ್ಲೆೊೊಂದಂ, ಇಲ್ಲೊಂದಂ : 
ಮಾತ್ರ. ಕೃತಿ ರಚನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಅರಿವೂ ಇಲ್ಲದ ಸಹಜಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೆ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ 
ವೇಳೆ ಸುಸಂಬದ್ಧತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಯ, ನಾಜೂಕು ಕುಸಂರಿ ' 
ಗಾರಿಕೆಗಳು ಇಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಉಪಮೆ, ರೂಪಕ, ಪ್ರತಿಮೆ, ಸಂಕೇತ ಮೊದ 
ಲಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಧಾನಗಳು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ  ಉಂಟೇಲಉಂಟುಂ. 
ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚೆ” ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಇವು 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದೆರಡು ತ್ರಿಪದಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದಂಃ 1. & ' 
; ಅಳುವ ಕಂದನ ತುಟಿಯು ಹವಳದ ಕುಡಿಯಂಗ 
ಕುಡಿಹುಬ್ಬು ಬೇವಿನೆಸಳ್ಲಾಂಗ-ಕಣ್ಣೋಟ 
ಶಿವನ ಕೈಯಲಗು ಹೊಳೆದಾಂಗ 
ಉಪಮೆಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅಳುವ ವಂಗುವಿನ ಮುಖದಲ್ಲೂ ಒಂದು 
ವಿಧವಾದ ಸೊಗಸನ್ನು ಕಾಣುವ ರಮ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನವಿದೆ, ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ್ನ 
ತುಟಿಯನ್ನು ಹವಳಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಗುವಿನ 
ತುಟಿಯನ್ನು ಹವಳದ ಕುಡಿಗೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಪಮೇಯ  ಉಪವಕಾನಗಳ. 
ಎಳೆತನದ ನವುರನ್ನು ಬಹು: ಸೊಗಸಾಗಿ * ವೃಂಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಣ್ಣಿನ ಹಂಬ್ಚನ್ನ 
ಬೇವಿನ ಚಿಗುರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಕವಿ ಅಥವಾ ಕವಯಿತ್ರಿಯ 


ಹ 


ಸಂಕ್ರವಣ ( ೩೫ 


ಸ್ಫೊ ೇಪಜ್ಞ ತೆಯಿದೆ.. : ಪ್ರಖರವಾದ ಹೊಳಪು ಜಳಪಿಸು ವುದು ಈ ಪದ್ಮದ 
$a ಉಪಮೆಯಲ್ಲಿ:  ವಂಗಂವಿನ ಕಣ್ಣಿನ ನೋಟದ ಹೊಳಪನ್ನು ಶಿವನ 
| ಕೈಯ ಖಡ್ಗದ ಹೊಳಪಿಗೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜನಪದ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಇಂತಹ 
ಉತ್ತು ೦ಗ ಕಲ, ನೆಯನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಅಪರೂಪ. ತ್ರಿಶೂಲ, 
ಪಾಶುಪಿತ, ಯ ರಂ ಗಧಾರಿಯಕಾದ ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗವನ್ನು ಕಾಣಂವುದೇ 
ಪರವಂ ಸಾಹಸ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಇನ್ನು ಡೆ ಖಡ್ಗದ ಹೊಳಪನ್ನು ವಾಗುವಿನ 
ಕಣ್ಣ ನೋಟಕ್ಕೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಆಳುವ ಮಗುವಿನ ಕಣ್ಣ "ನೋಟಕ್ಕೆ ಉಪವಣಾನವಾಗಿ 
ಒಡ್ಡು ವುದ ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಎೂರಿದ್ದು. ಮಕ್ಕ ಳು ದೇವರಿಗೆ ಸಮ ಎಂಬ ಜನಪದ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು | ಈ ತ್ರಿಪವಿ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ರರಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ ಉದಾಹರಣೆ : 

. ಯಾರು ಇದ್ದರು ನನ್ನ ತಾಯವ್ವನೋಲರ 

ಸಾವಿರ ಕೊಳಿ  ಒಲಿಯಕಾಗ- ಇದ್ದರ 

ಚ್ಕೊ ತಿ ನಿನ್ಮಾರ ಹೋಲರ, 
ತಾಯಂಳ್ಸ ತೌರಿನ ಅಗ 'ಅಿಕೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದು 
ಎಂತಹ ಕಲಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ ನ್‌ ಅಸಾಧ್ಯ. ಹೆತ್ತ ತಾಯಿ ಇಲ್ಲದ ತೌರು ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಪಾಲಿಗೆ 
ಸಾವಿರ ಕೊಳ್ಳಿ ಗಳು ಉರಿಯುವ ಬಲೆ. ಹೆತ್ತ ತಾಯಿ ಇದ್ದರೆ ಆ ಮನೆ ಅವಳ 
ಪಾಲಿಗೆ ಸಣ್ಣನೆಯ ಜ್ಯೋತಿ ಉರಿಯುವ ದೇವರ ಮನೆ. ಎಂತಹ ಸಂಂದರ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ! ಇಲ್ಲಿನ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ ಮತ್ತಾ ಪ್ರತಿವಕಾತ್ಮಕತೆಗಳಂ ವಿವರಣೆಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ `ತನ (ಿಕಭೆವನಯೋಗ್ಯ ತೆ'ಯನ್ನು ಬಯಸತಕ ಪ್ರ 


"ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆಶಯಗಳು ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ ಪ್ರಮಂಖ ಅಂಶಗಳಾಗಬಲ್ಲವು. ಮಂತ್ರದಂಡದಿಂದ. ಮನಂಷ್ಯ 
ರನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು; ಪ್ರಾಣಿರೂಪದಲ್ಲಿರಂವವರನ್ನು ಮತ್ತೆ ವಂನು 
ಷ್ಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು; ಮಂತ್ರಿಸಿದ ಬಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತ ರಾಜಕು 
ವಾರ ರಾಜಕಂವಕಾರಿಯರಂ ಆಕಾಶ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯರಾಣ ಬೆಳೆಸಿದರೆನ್ನು ವುದಂ; 
ಅಸೂಯಕಾಪರಳಾದ ವಃಲತಾಯಿೀಯಂ ಕೋರಿಕೆಯಂತೆ .ರಾಜಕುವಕಾರ ಹುಲಿಯ 
ಹಾಲನ್ನು ತರಲು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋದನೆನ್ನು ವುದು; ಮನಂಷ್ಯರನ್ನು ತಿನ್ನುವ ರಾಕ್ಷಸರಿ 
ದ್ದಾ ರನ್ನು ವುದು; ಪ್ರಾಣಿಗಳು. ವಣತಡುವಿದು- “ಇಂಥವು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಶಯಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. "ಗೋವಿನ ಹಾಡು' ಎನಲ್ಲಿಯೇ ಪುಣ್ಯ ಕೋಟಿ 
ಎಂಬ ಹಸು ವರುತಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆ, ಅದರೆ ಕರು ಹುಲಿ ಇರುವ ಜಾಗಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬೇಡವೆಂದು ತನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನ ಬೇಡುವುದಿಲ್ಲವೆ. ಕೊಟ್ಟ -ಮಾತಿನಂತೆ ಪ್ರಾಣ 
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ವನ್ನೂ, ದೇ ಹವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಸಲು ಹಿಂದಿರಂಗಿ ಬಂದ ನಿನ್ನಂಥ ಸತ್ಯ ವಂತೆಯನ್ನೂ 
Rb ನಾನಾವ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹುಲಿ ಬೆಟ್ಟ ದಿಂದ ಹಾರಿ 
ಪ್ರಾಣ . ಬಿಡಂವುದಿಲ್ಲವೆ-ಇವೆಲ್ಲೂ, : ಜನಪದ. ಆಶಯಗಳು, ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ 
` ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲೂಗದಂಥವು.. ಸಹಜತೆಗೆ ವೂರಿದಂಥವು., ವಾಸ್ತವ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗದ ಇಂತಹ ವಿಶೇಷ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೆ ಆಶಯಗಳು. 
| (Motif)ಎನ್ನು ತಾ, ರೆ. ಜನಪ ಗದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥವು ಅವ್ಯಾ ಹತವಾಗಿ”ಬರುತ್ತವೆ. 
ಇಂಥವು ಪ ಚೀನ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ವೆ, 'ಚಟಾಯುವೆಂಬ ಪಕ್ಷಿ. 
ರಾವಣನೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದು , ಹನಂವಂಂತ ಸಮುದ್ರ ಹಾರಿದ್ದು, ಕಪಿ ಸೈನ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟೆ ಕೊಂಡು ರಾನಃ ಮುವಣನೆ ನಡನೆ ಯುದ್ಧ ಕ ಹೊರಟಿದ್ದು, ಶಿಶು ಭೀವಂ 
ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾ ಗ ಬಂಡೆ ನೂರು ಚೂರಾಯಿತೆನ್ನು ವದು. ಬಂಡಿಗಟ್ಟಲೆ 
ಕೂಳನ್ನೂ, ಕೋಣಗಳನ್ನೂ , ಮನಃಷ್ಯನನ್ನೂ ತಿನ್ನುವ ಬಕನೆಂಬ ' ರಾಕ್ಷಸನಿದ್ದ 
ನೆನ್ನು ವುದು, ಭೀವಂ ಮರಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತು ಕೊಂಡು ಶತ್ರುಗಳೊಡನೆ ಯಂದ್ಭ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಹ ಜನಪ: ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಆಶಯಗಳಂತೆಯೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ರಂವಂಥವು. ಇಂತಹ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜನಪಔ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪ ಭಾವ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ತಹ ಆಗಿರಂವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ pe 
' ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಗಳ ವಿಸ್ತ ತೆ ರೂಪಗಳು ಎಂಬ ವಾದವೂ 
ವಿದ್ಧಾಂಸರಲ್ಲಿದೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಶಯಗಳಗೆ ಸಮವಾಗಬಹುದಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಬರವಣಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆನೆಯ , ಹಣೆ 
ಯನ್ನು ಸೀಳಿದರೆ ಮುತ್ತುಗಳು ಉಮಾರುತ್ತವೆ ವೆ ಎನ್ನುವುದು, ಹಾವಿನ ಹೆಡೆಯಲ್ಲಿ 
ರತ್ನವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು, ಚೆಕ್ರವಾಕ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಮಳೆಹನಿಗಳನ್ನು ಕುಡಿದು ಜೀವಿಸಂ 
ತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದಂ- ಈ ಬಗೆಯವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕವಿಸಮಯಗಳು ಎನ್ನು ತರೆ. 
ಕವಿಸಮಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಇಂತಹ ಅಸಹಜ ವರ್ಣನೆಗಳು ಪಾರಂಪರಿಕ 
ವರ್ಣನೆಗಳಾಗಿ ಸಾಗಿ ಬರಬೇಕು. ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಅಂತಹ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ, : 
ಅಲ್ಲದೆ. ಕವಿಸಮಯಗಳಿಗೂ ಮೂಲವನ್ನು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 'ಆಶಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಹುಡುಕಬಹುದೊ ಏನೊ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಗರಿಕ ಪೂರ್ಷಸ್ತರದ ವಕಾನವನ 
ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರಂವಂಥದಂ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಅದ್ದರಿಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 
ಮೊದಲು, ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇನಿದ್ದರೂ ಅನಂತರದು. ತನಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ರ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಅಭಿವ ಕ್ರ ವಿಧಾನದಲ್ಲೂ, ಪ್ರಭಾವಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಸ್ವೀಕಾರ ವರಾಡಿದ್ದಾ ರೆ ಆಶ್ಚ ರವೇ ಇಲ್ಲ. ವೈ ಜಾ ನಿಕ 
ಮನೋಭಾವ ಪೌ )ಢವಾಗಿರಂುವ ಇಂದಿನ ಸಂರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಣಗುತ್ತಿ ರುವ 
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ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಂತಹ ಆಶಯಗಳನ್ನು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತ್ಮಜಿಸಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ 
ತಳಹದಿಯ ಡೆ ತ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಕಲಾತ ಕ ನ ತೊಡಿಸುವುವಂ ಆಧ.ನಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಓಂದು. ಅಂತಲೆ 'ಅವಾಸ್ತವಿಕವೂ ಅಸಹಜವೂ ಆದ 
ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಆಶಯಗಳನ್ನೂ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕೃತಿಗಳು. ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರರ ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾರಿ ಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೆ ದೇವನೂರ ವಂಹಾದೇವರ “ಒಡಲಾಳ' 
ಮತ್ತು "ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ'ಗಳನ್ನು ಉದಾರಿಸಬಹುದಂ. ಈ ಇಬ್ಬ ರೂ ಆಧುನಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಲೇಖಕರ ಪಂಕ್ತಿಗೆ ಸೇರುವಂಥವರು, ಇವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಆಶಯಗಳು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಿ ೀಕರಿಸಿದವುಗಳು, ಕೆ 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದವುಗಳು ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಂಡವುಗಳು. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಆಶಯಗಳು ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯನನ್ನಿ | 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವಾದರೂ ಆ ಉದ್ದೆ: ಶದಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡನುಗಳಾಗಿರದೆ ಸಹಜವಾದ ನ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪದರ ಶುಬ್ದಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 
`` ಭಾಷೆಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಂಟ): ಒಂದು. ತು ಇನ್ನೊಂದು ಚಾಕ್ಷುಷ, 
ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಶ್ರಾವಣ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಾಣುವುದು ಚಾಕ್ಷುಷ. 
ಬಾಯಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರು 
ಏನು ಮಾತಾಡಿದರೆಂಬುದನ್ನು. ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತಾ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಭಾಷೆಯ ಕೆಲಸ ವಣಗಿಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಭಾಷಿಕ 
ವಿನಿಮಯ ತತ್ಕಾಲೀನವಾದುದು, ನಶ್ವರವಾದುದಂ; ಕಾಲ ಕಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ 
ಮರೆವಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವಂಥದು. ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ವಿನಿಮಯಂಗೊಂಡ ಸಂಗತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ವರ್ಗಾವಣೆಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಪ್ರತಿ 
ಸಲವೂ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ತಾನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ವ್ಯವ 
ಸ್ಲಿತವೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲಿಖಿತ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಂವ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಸವಕಾಜ ನಿರ್ವಹಿಸಿತು. ಈ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನೇ ಲಿಪಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ವಕಾತ 
ನಾಡಿದುಡನ್ನು, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಲಿಪಿಯ ಮೂಲಕ ಬರ 
ಹದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುವುದರ ಅನ್ವೈ ಸಾಣೆ ನಾಗರಿಕ ವಕಾನವನ ಒಂದು ಮಹ 
ತ್ವದ ಕೊಡುಗೆ. ಭಾಷೆಯ ಲಿಖಿತ ರೂಪವನ್ನೆ ಚಾಕ್ಷುಷ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಶಿಷ್ಟ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾನ್ವಿತ ಮನಸ್ಸಿನ ಇಂತಹ ದಾಖಲಿತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವ 
ಗಳು ಕೃತಿ ರೂಪ ಪಡೆಯುವಾಗಲೇ ಬರಹಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಲೇಖಕ 
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ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿಡುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಒಂದು ಪೀಳಿಗೆ ತನ್ನ ಮೋದಿನ ಪೀಳಿಗೆ 
ಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆ ರೂಪನಲ್ಲಿಯೇ. ಸಂರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕೃ ತಿಯೊಂದು. ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಉಳಿದು ಬರುವಾಗ ವಾರ್ಪಾಟು 
ಹೊಂದುವ ಸ ಸಾಧ್ಯತೆ ತೀರ ಕಡಿವೆ: ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ರಾವಕಾ 
ಯಣ. ವೂಹಾಭಾಕತದಂತಹ ವಿಕಾಸಶೀಲ ಕಾವ್ಯಗಳು ವಣಾತ್ರ ಈ ವರಾತಿಗೆ ಒಂದಂ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಪವಾದಗಳಾಗಂತ್ತವೆ. ಆ ಕಾವ್ಯಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವು ರಚಿತವಾದ 
ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಂದಂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಕೈಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಗೂಡಿಸಿ: ಬೆಳೆಸಿವೆ. ಇದರ 
ಫಲವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ ಇಂದು ಅ ;೦ತ ಬೃಹತ" ಕಾವ್ಯ ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿದೆ. 
ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಈ ಕೃತಿಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಈ ವಿಕಾಸ ಎಂದೋ ನಿಂತು ಹೋಗಿರುವ ಸಂಗತಿ. ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಈ ಕಾವ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಕೃತಿ ವಾಕ್‌ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಉಳಿದು 
ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮೌಖಿಕವಾಗಿ ವರ್ಗಾವಣೆ 
'ಗೊಳ್ಳುವಾಗ ವಕಾರ್ಪಾಟು - ಹೊಂದುತ್ತವೆಂಬಂದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿ ಇಡುವ ಕೆಲಸ ಈಚಿನ 
ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಡೆಯಕಿತ್ತಿದೆ, ಹೀಗೆ ದಾಖಲೆಗೊಂಡ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ತನ್ನ ಸಂಕೋಚವನ್ನೊ. ವಿಕಾಸವನ್ನೊ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಕಾತನ್ನು 
ಖಚಿತವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ, ದಾಖಲಿತ ಜನಿಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೈ ವಾಕ್‌ ಪರಂಪರೆಯ ' 
ಸ್ಪಾ ನವೇನೂ ಚು (ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. : | 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಖಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಫಲವಾದಂದರಿಂದ ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಗೊಂಡ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿದೆ . ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದಾಖಲೆಗಳು 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಂತೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಸಾಗಂವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ವಿಂಗಿಲಾಗಿ ಕತೃ ಕ ಯಾರೆಂಬುದಾಗಲಿ, 
ಅವನ ಕಾಲ ದೇಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಏನೊಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು: ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ವರಾಡಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ನರ್ಮಿಸಿವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿರುವಂತೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ A ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದಂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಕತೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಲೇಖಕನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಅವನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ 


| ಕವ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ 
ತ ತೆ ಸ 
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ಮುಖ್ಯನಾಗವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕೃತಿ ಕತಣೃವಿನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರೂಪತಾಳಿ ಮೌಖಿಕ 
ವಾಗಿ ವಿನಿಮಯದ ಕ್ಷಣದಿಂದ ಅದು ಸಮೂಹದ ಆಸ್ತಿ. ಅಬನ್ನು ಉಳಿಸುವ 
ಬೆಳೆ ಕುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ. ತನ್ನ ಕೃ ತಿಯನ್ನೂ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಕತ್ತ ೯ ಅದರಿಂದ ನಡ ನರಿಯಂತಾ, fy RE ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿ “10ದರೆ ಕರ್ತೃ ಯಣಾರೆಂಬಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ... ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕರ್ತ 
ಗಳು ಇಂದು ನಮಗೆ ಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಹೀಗೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸಮೂಹ ನಿಷ್ಕತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯ. ಮಾನದಂಡಗಳು ಜನಪದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಮತ್ತು ಮೌಲ ನಿರ್ಣಯಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಸ್ತು, 
ಆವರಣ, ಅಭಿವೃಕ ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೋ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬೆ: ಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಕೃ ತಿಗಳ ಉತ್ತ ಮು "ಮ ಧ್ಯ ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವಿಂಗಡಣೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಸವಂಂಜ 
ಸವಲವೆಂದಂ ತೋರುತ್ತ ಬ್ರಿ ಎಕರ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಾಮೂಹಿಕವಾದಂದು 


ಗ ಮತ್ತು ಸಮಾಹಿತವಾದುದು. ಇಂತಹ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ತಾಯಿ ಬೇರಿನಿಂದ ಮೂಡಿದ 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಮಧ್ಯ ಮಾದಿ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು 
ಅಸಂಗತ, | 

" ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಂತೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಕಲೆ, 'ಅನಂದಾನಂಭವವೇ 
ಅವೆರಡರ ಪರಮ ಗಂರಿ. ಬದುಕಿನ ಸೌಂದಯರ್ಕಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ. ಮೂಲಕ 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂಥವು. : ಆದರೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆನಂದಾನುಭವವನ್ನೂ ಕೊಡು 
ವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವ ಧೆ ೀಯಂಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ವ: ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿರುತ್ತವೆ, 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬದಂಕನ್ನು ಕುರಿತ ಗಂಭೀರವಾದ ಚಂತನೆ, ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ 
ಅದು ಕೊಡುವ ದರ್ಶನ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನ ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯಕಾಗಲಿ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕೊಡುವ ಮಾಧ್ಯಮವೂ ಆಗಂತ್ರದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ . ಅಂಶವೇನಿದ್ದರೂ ಗೌಣ. ಆನಂದಾನಂಭವವೇ 
ಇದರ ಪರಮೋಚ್ಚ ಗುರಿ, ಆ ಗುರಿ ಸಾಧನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹೆಗಲೇರಿ ಐಂದ್ರ 
ಜಾಲಿಕ ಆವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ದಾಪುಗಾಲಿಟ್ಟು ಧಾವಿಸುವಂಥದು. ಈ ಓಟ 
ವನ್ನು ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೆ. ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬದುಕನ್ನು ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಗೌಣ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಬದುಕನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುತ್ತಾ ವುಂದಗಮನೆಯಣಾಗಿ, ಸಾಗುತ್ತಾ 
ಹೋಗಂವುದೇ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. | , 
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ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಸಾ ಬ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿರ್ಬಂಧಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗುಗಂವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳಿವೆ, ಏನ ದಿದ್ದರೂ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ 
ಐಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಅದು , ಕುಪುಡಿಕೊಳ್ಳ 3-1] ದೆ. ಅದರ ಆದಿ ಅಂತ್ಕಗಳಂ ು ಒಂದರಿ 
| ಸುಸಂಬದ್ಧತೆ ಸುನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿನ ಘಟನಾವಳಿಗಳು ಒಂದರ ಪರಿಣಾ : 
ಮವಾಗಿ “ಮತ್ತೊಂದು ಎಂಬಂತೆ ಮೂಡಿ ಬರಬೇಕಂ. ಯಾವುದೋ ಆದ್ಯ ಘಟನೆ 
ಯೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಕೃತಿಯೊಂದು ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು. 
ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗಿ ಅದೆಲ್ಲದರ ಸಾರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮಂಕ್ತಾಯವನ್ನು ಪಡೆದಂ ' 
ಕೊಳ ಬೇಕು. ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ, ಕಥೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಆಂತ 
ರಿಕ ಸಂಬ6ಧ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಇದನ್ನೆ ಐಕ್ಶತೆ. ಎನ್ನು ವುದಂ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೆಲವೊಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ: ಗಗ ನಿಯಂತ್ರಿ ಸಿರ. 
ವುದೂ ಉಂಟು. ಸಮುಂದ್ರದ ವರ್ಣನೆ, ಯಂದ್ದ ವರ್ಣನೆ. ವೇಶ್ಕಾವಾಟಿಕೆಯ 
ವರ್ಣನೆ, ಸೂರ್ಯೋದಯದ ವರ್ಣನೆ, ಗೂ ದಯದ ವರ್ಣನೆ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಹದಿನೆಂಟು ವಿಧವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳು ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ ತಿಳು; ಬಳಿಕೆ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು ಅದನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ ಪಾಲಿಸಿ ಆಷ್ಟಾದಶ 
ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಸಾಧಿಸಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದೆವೆಂದಂ ತೃಪ್ತಿಪಟ್ಟು 
ಕೊಂಡುದೂ ಉಂಟು. ಕಾವ್ಯದ ನಾಯಕ 'ಧೀರೊ ೋದಾತ್ಮನಾಗಿರಬೇಕು, ಅವನಂ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು-ಇವೂ ಅಂತಹ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು, ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಾಲಿಗೆ ಅಂತಹ ನಿರ್ಬಂಧಗಳಾವವೂ ಇಲ್ಲ. ಸುಸಂಬದ್ಧತೆಗಿಂತ 
ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆಯೇ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ಆಗಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ಪಿ. ಜನ . 
ಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಕೃ ತಿಯೊಂದು ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಇನ್ನ ಲ್ಲಯೋ 
ವೂಗಿಯಬಹುದೂ. ಅದರ ಮಂಕ್ತಾಯ ಕೇವಲ ಮಂಕ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ, . 
ಇದ್ದಕ್ಕಿ ದ್ರಂತೆ ತಟಕ್ಕನೆ ನಿಂತಿತಲ್ಲಾ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು, ಎಲ್ಲೋ ಸ ಬೇಕಾದದ್ದು 
ಇನ್ನೂ pe ್ರಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂತಲೂ ಎನ್ನಿ ಸಬಹೆ 'ದಂ. . ನವಿರೇಳಿಸುವ | 
ರೋಚಕತೆಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪೇರಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗುತ್ತದೆ. .ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ. ಚಾಣಾಕ್ಷ ನರಿಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರವಾಗಬಲ್ಲದು. ಸತ ;ಸಂಧವೂ 
ವಂಗ (ವೂ ಆದ ಹಸುವೊಂದು ನಾಯಕ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಬಹಂದು. ಕಲ್ಪನಕೇರಿಯ 
ಮಲ್ಲನಗೌಡನ ಸೊಸೆ ಭಾಗೀರಥಿ, ಅವಳ ಗಂಡ ವಕಾದೇವರಾಯ "ಕೆರೆಗೆ ಹಾರ ದಲ್ಲಿ 
ನಾಯಕಿ-ನಾಯಕರಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ . "ಒಂದೂರಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಿದ್ರ......'. ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಹಲವು ಕಥೆಗಳೇನೋ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜ-ರಾಣಿ 
ಯರು, ರಾಜಕುವಕಾರ-ರಾಜಕಂವಕಾರಿಯರು ಅಂತಹ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗ 
ಳಾಗಿಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಅವರಾರೂ ಜನಪದರ ಬದುಕಿಗೆ ಹೊರ 


ತಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತು ಬಿತ್ತು ಬೇಸುಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ದನ ಕಾಯುತ್ತಾರೆ, 
ಸಗಣಿ ಬಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಕಷ್ಟ ಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು "ಅಷ್ಟಾದಶ ವರ್ಣನೆ' ಎಂಬ . ಪುಠಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದದ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಜನಪದ ಕವಿ-ಕವಿಶ್ರಿಯರು ಕನಸಿನಲ್ಲೂ ಕಂಡವರಲ್ಲ. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಜನ್ಮ ತಾಳಿದ್ದು, ಅವರ ಬದಂ 
ಕಿನ ರೀತಿ ರಿವಾಜುಗಳನ್ನೂ ವಕಾನವೀಯಂ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡದ್ದು, ಶಿಷ್ಟ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ನಯ, ನಾಜೂಕು, ಕುಸುರಿ 
ಗಾರಿಕೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ತಾನೂ ಒಂದಂ ಕಲಾ ಪ್ರಕಾರವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಟ್ಟ 
PY 


ಬಾದಾನಿ ತಿನಲಿಂಗ 


ಜಲು 
| ಣ 


ವಂಂದಿರ 
ಮಸೀದಿಗಳಿಗೆ 
ಎೂಡಿವೆ 
ರಕ್ತ ತುಂಬಿದ 
| ಕಣ್ಣು ಗಳು. 


ನೆತ್ತರ ತೊಳೆದ 


ತಂಂಬ ಬೇಕಿದೆ 
ಕಣ್ಣು. ಡಿ 


ಲಿ i? ; ಸಂಕ್ರವಃಣ | 


ಪರಿಚಯ: 


ಎಡಿ ಕೆ ವಾರ ನಾರೇಯಣ 


ಗಂಗಾರಾಂ ಚಂಡಾಳ 


ಕ 


ಇವರು ಕೊ'ಲುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಿತಾಪಃಣಿಯು ಕೈವಾರ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೭೨೬ ರಲ್ಲಿ ಬಳೆಗಾರ ಬಣಜಿಗರ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೊಂಡಪ್ಪ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮತಿ 
ವಂದ್ರಮ್ಮ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಜನಿಸಿದರು. ಅಂದಿನ ಕೂಲಿವ :ತವಾಗಿದ್ದ. ಸ್ಥಳೀಯ: 
ನಿಕ. -ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ- -ತೆಲಗು-ಸಂಸ್ಕೃತಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ವಾಯಿತು. ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಬಳೆಗಾರ ವೃತ್ತಿ ಹಿಡಿದರೂ ಇವರ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ 
ಬಸ್ಸ ದಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮ ದೂರವಾದಳು. ಲ್‌ ಕ ಸಂಚಾರ ಕೈಗೊಂಡಂ | 
ಜ್ಞಾ ನ ಸಿದ್ಧ ಪಡೆದರು. : ' 


| ರಚನೆಗಳನ್ನು ತೆಲಗು, *ನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲಭ್ಯವಿರುವ 
ರಚನೆಗಳು ಕೆಳಗಿನಂತಿವೆ. Fy ಫ್ರೀ" ಅಮರ ನಾರೇಯಣ ವೇದಾಂತ ಸಾರಾವಳಿ- 
ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಪ್ರಥುವಂ ಪ್ರಕರಣ. ೨. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಚರಿತ ತತ್ವಾಮೃತ ಯೋಗ 
 ಪುಬಂಧ-ದ್ವಿತೀಯ, ಪ್ರಕರಣ ೩ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ವಾಕೆಯೂಾ ಕವ 938 
ತೃತೀಯಪ್ರಕರಣ. ೪, ಕಾಲಜ್ಞಾ ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೀವಂ ಲಿಂಗ ಶತಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಂಡ 
a ಕವಿ ಪದ್ಯಗಳಂ. ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಶತಕ ೬. ಅಮರ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ 
ಶತಕ ಆ ತಾರಕ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ದ್ವಯ ಕಂದ ಶತಕ ೮. ವಿದುಲಾತ್ಮ ನಾರೇಯಣ 
ಕವಿ ಶತಕ. ಮತ್ತು ೯. ಕಂದ ಶತಕ. ಮೇಲಿನ ಒಂಬತ್ತ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಆರು 


ಸಾ ಭಹಕ ನದವ 


* ಕೈಪು' ಲಕ್ಷ್ಮಿ ನರಸಿಂಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖನದ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿರುತ್ತೆ "ನೆ. ಇವರು ತಾಳೆಗರಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ 
ಆರು ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ಸಂಪಾ ದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, , 


ಸಂಕ್ರಮಣ | i | | ಛತ್ಲಿ 


ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಕೈವಾರ ನಾರೇಯಣ ಆಶ್ರಮ ಕೈವಾರ ಇವರಂ. ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಶ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ತಾಳೆಗರಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮೇಲಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ ಮುದ್ರಣ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ; ' | 
ಸ್ಫುಟವಾದ ಭಾಷೆ, ಅರ್ಥವತ್ತಾ ದ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ಸತ್ತ ದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಗ ರುವ ಅವರ ರಚನೆಗಳು ಕರ್ನಾಟಕ ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮೌಲಿಕವಾದ ಕೊಡುಗೆ" 
'ಯಾಗಿನೆ. ತಾತಯ್ಯನವರೆಂದೆ ಪರಿಚಿತರಾಗಿರುವ ಜವರ. ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನು (ಹರಿಜನ 
.. ದಾಸರಲ್ಲದ) ಹರಿದಾಸ ಚರಿತ್ರಕಾರರು ವ ಮರೆತಿರುವುದು ಸೋಜಿಗವೆನಿಸದು. ವಂಧುರ 

- ವಾದ ಭಾವ ಸಂಪತ್ತು ಮತ್ತು ಗೇಯ ಗುಣವುಳ್ಳ ಕೀರ್ತನೆಗಳ ಪೈಕಿ ೧, ಬಾರೈ ಯ್ಯಾ 
ಗೋವಿಂದ. ೨. ನಿನಗಿಲ್ಲದಪಕೀರ್ತಿ ಎನಗೇಕೊ ಹರಿಯೆಂ, ೩. pp ಮ ಜೂ 
ಎಲೆ ಮನವೆ ನೀನು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ. 


ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ತುಂಬಿದೆ. ಕನ್ನ ಡ ವತ್ತಿ: ತೆಲಗು | 
ಭಾಷೆಗಳೆರಡಲ್ಲೂ ಸಮ ತೂಕದಲ್ಲಿ ಕಾವ ರಚಿನ ಮಾಡಬಲ್ಲರು. ಉದಾಃ “ನಿನ್ನ ನಂಬಿ 
ದೆನೊ ನಾನಂು' ಎನ್ನುವ ಕೀರ್ತನೆ, ಅವರು ಮೂಢ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ, ಜಾತಿವಂತೆ 
ಗಳ ಶೋಷಣೆಯಿಂದ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಯಿಂದ ಜನರನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿದ ಕವಿ, 
ಸುಧಾರಕ, ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಗಂಡು ಒಂದು ಕುಲ, ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು ಕುಲ, ಹುಡುಕಿ 
ನೋಡಿದರೂ ಬೇರೆ ಕುಲ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೇಯೆ, ತ 
ಈ ದೇಹದೊಳಗಿದ್ದ ವಿಷ ಕಳೆಯಬೇಕು ' 
' ವಿಷ ಕಳೆದು ಸುಜ್ಞಾನ ಪಥದಲಿರು ಮನವೆ! 
ಜಾತಿ ಭೇದವ ಮಾಡೊ ಪಾತಕರ ಬಿಡಬೇಕು 
ಜಾತಿ ಜನ್ಮಗಳೊಂದು ಸಮಕೂಡಬೇಕು ॥೩1! | 
ಜಾನಪದ ಕವಿ ವೇಮನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತ ಕವಿ ಬಮ್ಮೆರ ಪೋತನ ಇವರ ಸಮಕಾಲೀನರಂ; 
ಇವರಿಬ್ಬರ ಪ್ರಭಾವ ಅಲ್ಲ ಲಲ್ಲಿ ನಾರಣಪ್ಪರ ಮೇಲೆ ಆಗಿದೆ, RT 1 


ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಲಭ್ಯವಿದ್ದು ತತ್ವ ಪದಗಳಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ ಗರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ದಲ್ಲಿವೆ, ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಜನಾಂಗಗಳು ಏಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾತನವರ ತತ್ವ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಪುತ್ತು ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನ ಭಕ್ತಿ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡುವುದಿದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಯೋಗಸಿದ್ದಿ ಯಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಆಗಂ ಹೋಗುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ ವಿವರಗಳಂ "ಕಾಲ 
ಜ್ಞಾ ನ' ವೆಂದು ಹೆಸರಾರಿವೆ. ಕಾಲಜಂ ನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅುಶಗಳು ನಿಜವಾಗಿವೆ ಎಂ 
ನಂಬಿಕೆ ಮುಸು 

ಕೋಸಲ ದ್ರಾವಿಡ ಕೊಂಕಣ ದೇಶಗಳ 

ಮೈಸೂರು ರಾಜರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗುವವು 11 ೧೬1! 


೪೪ ಸ |  ಸಂಕ್ರವೂಣ 


ತಾತಯ್ಯನವರ ಕಾಲಕೆ ಟೆ ಮೈ ಸೂರು ರಾಜ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡನಾಡು ಇಂದಂ ವಿಶಾಲ 
ಕರ್ನಾಟಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರುಂತ್ಕಗಳಂ ಸೇರಿರುವುದನ್ನು ಕಾಲಜ್ಞಾ ನವು ಬಹಂ 
ಹಿಂದೆಯೆ ಹೇಳಿತ್ತೆಂದು ವಾದಿಸಲು ಈ ವಾಕ್ಕದ ಸಮರ್ಥನೆಯಿದೆ. 
ಕೋತಿಗಳ ವಸುಧ ಪಾಲನೆ ಮುಗಿವುದು 
ಇನು ಸ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲ, ಬರುವುದು ಅಂತ್ಯ 
ಪಲಾಯನಗೆ ೈಯುವರು ತುಂಬಾ 
ಪರತತ್ವ ಪ್ರಚಂಡ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ ॥೨11 
ಬಿದ್ದು ಸಾಯುವರು ಪರಂಗಿಯವರು 
ಪೇಟೆ ಹಾಳಾಗುವುದು 11೩11 
ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಧಾನ್ಯ ಅಗ್ಗ ಆಗದು 1೫॥ 
ಬೆಳೆ ಬೆಳೆದರೂ ಬರ ಬೆಳೆ ಒಣಗಿದರೂ ಬರ 
ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ ್ರಜೆಗಳ್ಳಾ ಗೆ ಬದುಕುವುದು ॥೬1! 
ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಲ್ಚಿಕೆ ಕೊನೆಗೊಂಡು ದೇಶವು ಸ್ಪ ತಂತ್ರವಾಗುವುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೆ ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ಬರಗಾಲ ಕುರಿತು ವಕಾತಾಡಿದಾ ರೆ, ಬಿ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು “ಕೋತಿ 
ಗಳು' ಎಂದು ಕರೆದು ದಬ್ಬಾ ಛಿಕಿಯನ್ನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ. ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ 'ಶತಕವು ಶ್ರೀ ನಾರಣಪ್ಪರ ಕ್ಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ವಯುತ 


ವಾದ ರಚನೆ, 
'ಬಿ 


ಸಂಕ್ರವೆಣ 


ಉಚ್ಚೆ ಬಾಗಿಲಿನಿಂದ ಬಂದರು 


ಇವರು ಉತ್ತಮ ಕುಲವಾ 9 | 
ಉಚ್ಚ ಕುಲವೆನು ವುದು ಉಚಿತಪಲ್ಲ 
ವೀರ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ, 
ದುಡ್ಡು ಯಾರದು ಬಚಿ ಓಡಲು ; 

ಶ್ರಮವು ಯಾರದು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಶ್ರಮ ಜೀವಿಗಳದು ತಿಳಿದು ನೋಡಾ 
ನಾದ ಬ )ಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ 


ಗೆಂಡ ಶೂದ್ರನು ಹೆಂಡತಿ ಶೂದ್ರಳು 
ಹುಟ್ಟುವರು ಕೂಡ ಶೂದ್ರರೆಂದು ಜಗಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತು 


ನಡುವೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿದ್ದರೆ ನಗುಬಾಟಲು 
೧ 


ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ. 


೪೫ 


೪ ತೆಂಗಿನ ಕಾಯಿಗೆ ಜುಟ್ಟಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ದೇಷರಿಗೆಲ್ಲೆಂದರೆ ಪೂಜಾರಿ ಹೇಳ 
ನಮ್ಮಲ್ಲೆ ಉಂಟಯ್ಮ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ. 
೫ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದು ಅತ್ಮ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು 
ಆತ್ಮಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ಜಾಸ್ತಿಯಾಗುವುದ್ಯಾಕೆ ತಿಳಿದು ನೋಡಾ 
ವೀರ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ 
೬ ವರದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಮದುವೆ ಎನ್ನುವರು 
ಮಾನವತೆ ಸಾಯಿಸಿಕೊಂಡರು 
ಹೆಣ್ಣನು _ ವಸ್ತುವೆಂದುಕೊಂಡರು ಕಣಯ್ಯ 
ವೀರಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ, 
' ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಿ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಸಾಧಕನ ಅರ್ಹತೆ, ಸಾಧನ ವಿಧಾನ, ಸ್ಥಿ 
ಪ್ರರುಷರ ನೆಮ್ಮದಿಯ. ಬಾಳುವೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಲೋಕ ನೀತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಜಾತಿ ಮತ ಭೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ ಒಬ್ಬನೇ ದೈವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುವ ಸೀಸ ಪದ್ಮ ಡೆ 
ತಃ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ 
ವರ್ಣ ಭೇದವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ ವಸ್ತ್ರ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ 
ಶೃಂಗಾರಗಳೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಂಗಾಳ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ 
ಹಸುಗಳ ಬಣ್ಣ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಾಲು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ 
ಜಾತಿ ನೀತಿಗಳು ಬೇರೆ, ಜನ್ಮ ಒಂದೇ 
ದರ್ಶನಗಳು ಬೇರೆ, ದೆ ವವ ಒಂದೇ 
ಹೂವುಗಳು ಬೇರೆ, ಪೂಜೆ ಒಂದೇ 1೧೩8 
ಕೋಡಗನ ಕೋಳಿ ನಂಂಗಿತ್ತಾ - ಎಂದು ಸಂತ ಶಿಶನಾಳ ಷರೀಫ ಸಾಹೇಬರು 
ಹೇಳಂವ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನ ತತ್ವವನ್ನು ಒಗಟಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಒಂದಂ ಪದ್ಯ 
ಆನೆಯನ್ನು ಇಲಿಯು ನುಂಗಿತ್ತಾ ' 
ಆನೆ, ಇಲಿಯ ಕೆಂಪಿರುವೆ ನುಂಗಿತ್ತಾ ॥ 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕಾರಣವೆಂಬಂದನ್ನೂ ಕಲ್ಲು ಹೊತ್ತ ವನಿಗೆ ಹೋಲಿ 
"ಸಿದ ಪದ್ಯ ಹೀದಿದೆ, | 
ನೆಲದ ಮೇಲಿನ ಕಲ್ಲ ನತ್ರಿಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಲ 
ಇಳಿಸುವವರಿಲ್ಲದೆ ಭಯಪಡುವನು 


ಸ್ಕಿ 


೪೬ ಸ | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಎತ್ತಿಕೊಂಡವನೇ ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಕೇಳೊ ಶ್ರೀವಿಮಲಾತ್ಮ ನಾರೇಯಣ ಕವಿ ॥ ೨೭ ॥ 


. ಇವರು ೧೧೦ ವರ್ಷಗಳ ದೀರ್ಫ ಕಾಲ ಬಾಳಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೩೬ರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ ಮರಣದೆ 
"ಸಮಾಧಿಗೆ ಸಂದರು. ನಾರ ಇಪ್ಟನನರಾಗಿದ್ದ ಇವರು. ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ 

ನಾರೇಯಣಯೋಗಿಗಳಾದರು. ಜನರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿರಂವ ಇವರ ಪವಾಡ 

ಗಳು ಕಡಿಮೆಯೋನಲ್ಲ. ಕಲ್ಲನ್ನು ಸಕ್ಕರೆ ಮಾಡಿದ್ದು . ಸರ್ಪ ವ್ಯಾಘ್ರಗಳೊಡನೆ 

ನಿರ್ಭಯವಾದ. ಸಹವಾಸ, ಬಾವಿ ಅಗೆದಾಗ ನೀರಿಲ್ರದಿರಲೂ ನೀರು ಬರಿಸಿದ್ದ- 

ಇತ್ಯಾದಿ. ಅವರು ಯೋಗದ. ನಿಚ್ಚೆಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತಲೇ. ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲಿನ. ಬದುಕನ್ನು ಬಂಗಾರ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅಲಕ್ಷ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿಯೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ನಿತ್ಯ ಬದುಕಿನ ಜೀವನ ಕಥೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕಾವ್ಯ ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಸಹ ಅನ:ಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಉತ್ತವಂ 
ಹೂಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. ಕಂದ ಪದ್ಮ, ಸೀಸಪದ್ಯ, ಆಟವೆಲದಿ ಹ ಮಂಂತಾದೆ 
ಛಂದೋಬಂಧೆ. ಮಾತ್ರಾಗಣಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದುರೆ, ಜನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತವಾದ 
ದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತ್ಮ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ ಜನಪದ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವರು. ಕವಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದವರಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ 
ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಅವರಂ ಬರೆದದ್ದು ಕಾವ, ವಾಯಿತು ಜಾ ಮತಿ ವೈಷವ್ಯು, ಮೂಢ 
ನಂಬಿಕೆ, ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಎರುದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟಸಿ ಹೇಳುವಾಗ ನವ ಹ 'ನಿವರ್ಣಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಕಹಳೆಯನ್ನೂ ದಿದ ನೇತಾರ ಕವಿ, ವರಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಹೀಗೆ 
124 ಕವಿವಾಣಿಗಳೆರಡೂ ಇವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಳೈ ಸಿವೆ, ಎ 9 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ಕಯ ವಿಚಾರಿಸಿರಿ | 
ವುಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು : ೪೪೮೬೩ 


೦/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೧ 
ಫೋನು: . ೪೦೫೦೯ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ತೆ ೪೭ 


೪೮ 


ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಹೆಬ್ಬಾರ 
ಬಂಡೆಗಲ್ಲು 


 ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಯಾರ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ 


ಪ್ರೇವಿಗಳು ಬಂದರು . 

ಕಲ್ಲ:ಮೇಲೆ ಹೆಸರ ಗಿ*ಚಿದರು 

ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಅಚಲ ಎಂದರು 
ಸತ್ಯವೋ ಸುಳ್ಳೋ 

ಕಲ್ಲು ಏನನ್ನೂ ಗಂಟಾ )ಿಗಿಡಲಿಲ್ಲ 


ಕಲ್ಪ ಗಟ್ಟಿ ತನಕ್ಕೆ ತಲೆದೂಗಿದವರು 


ತಮಗೆ ಕಲ್ಲಿನದೇ ಹೃದಯವಿರಲಿ ಎಂದು 


ಕಲ್ಲು ಕಡಿದು ಸುತ್ತ ಗೋಡೆ ಕಟ್ಟಿ 
ನಾವೇ ಗೆದ್ದೆವು ಎಂದರಂ | 


, ಕಲ್ಲು ಮೌನ ವಂರಿಯಲಿಲ್ಲ ‘ 


ವಿಹಾರಿಗಳು 

ಕಲ್ಲೇ ನೀನೆಷ್ಟು ಅಂದ ಎಂದರು 

ಮೇಲೆ ನಿಂತಂ ಆಕಾಶ ಮುಟ್ಟಿದೆವೆಂದರು 
ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಿತಂ ಫೋಟೋ ತೆಗೆಸಿಕೊಂಡರು 
ನೋವೆಲ್ಲ ಮರೆತಂ ನಲಿದರು 

ಕಲ್ಲು ಹಿಗ್ಗು ವುದ ಕಲಿಯಲಿಲ್ಲ 


ಒಳಗೂ ಹೊರೆಗೂ ಒಂದೇ ಆದ ಕಲ್ಲು 
ಹೇಗಿದ್ದರೆ ಹಾಗೆ ಬಿದ್ದಿರಂವ ಕಲ್ಲು 
ಯಾರನ್ನೂ ಗೆಲ್ಲ ಬಯಸಿಲ್ಲ... 


ಬಂಡೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಯಾರ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ 


_ ಸಮಿಕ್ಷೆ 


- ಹೆ. ಎಸ್‌. ಭಗವಾನ್‌ ಅವರ "ಕುವೆಂಪು ಯುಗ' 


ನಿಕಲರಾನ' ಟಿ. ಗಾಯಕ್ಕಾಡ್‌ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠಕವಿ, ಸಾಹಿತಿಯೊಬ್ಬನ ಕೃತಿಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪುನರ್‌ಮೌಲ್ಯೀ 
ಕತಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೇಷ ಇಂಗ್ಲೀಷ 
ವಿಮರ್ಶಕ ಟಿ, ಎಸ್‌. ಎಲಿಯಟ್‌ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಸ ಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆ 
'ಸಾಧ್ಯವಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಬಗೆಯ ಪುನರ್‌ವಿಮರ್ಶೆ ಅವಶ್ಯಕ ಮತ್ತಾ ಅನಿ 
ಮರ್ಯುವೂ ಕೂಡ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಾನರ “ಕುವೆಂಪು ಯುಂಗ' ವಿವುರ್ಶಾ 
ಗ್ರಂಥ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಆಕರವಾಗಿದೆ. (ಪ್ರಕಟನೆ ; ೧೯೯೦) 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಈ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ನಿವಂರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ Pluralism ದನಿಯ ವಟೂಲಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಮೂಲಕ ಸಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಇದುವರೆಗೂ ಇದ್ದ ಪ್ರೊ. ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ ಕ:ವೆಂಪು ಅವರಂಗಳ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರ ಬಂದು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು. ಸಾವಕಾಜಿಕ 
' ಸಂದರ್ಭದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವತ್ತುನಿಷ್ಠ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಂರ್ಶಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಬೆಳೆಯಂ 

ತ್ತಿದೆ. ಅಂದರೆ ಯಜವರಠಾನ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ವಿವಿಧ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಆಯಾಕ್ಕ ತಿ ಎಷ್ಟು .ಮೌಲ್ಯಯುಂತವಾ 
ದಂದು ಎಂಬ ವಂಂಖ್ಯ' ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯ ಯನಕ್ಕೆ ಗ ಇಗ ದೆ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕನ್ನ 'ಡ ಎಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕೈ ಹೊಸ 'ಅಯರಾಮುವನ್ನು ತಂದಂ 
ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ Side ನಿಯಾ pd ಈ ಕೃತಿ ವ ಖ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. | 

೧. ಕಂವೆಂಪು ಯೋಗ 

೨. ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಗದ 


ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ 
ಕುವೆಂಪು ಕಂಡ ದಲಿತ ಜೀವನ . 


೨ 0. ರ (2. 


ಮತ್ತು ರೂಮ್ಸ್‌ ರೋಲಾಂಡ್‌. 


ಈ ಆರು ಅಧ್ಯಾ ಯುಗಳುಳ್ಳ "ಕುವೆಂಪು ಯುಗ' ಕೃತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಹಾಗೂ 
ಖಚಿತ ದನಿಸನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದೆ. `ಕುವೆಂಪು ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದವರಿಗೆ ಇರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು. . ೧. ಕುವೆಂಪು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧಿ ಸ ಕುವೆಂಪು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರೊಂದಿಗೆ ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ-ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕವಾದ ೈರಧ್ಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲು 
ಅವಕಾಶಿಸಿದೆ. . ವಸ್ತು, ಸ್ವರೂಪ, ದೃ ಬ ಧೋರಣೆ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ನ 
ಮುಂತಾದ ಗಂಭಿರವಾಗಿ ಟಾ ಬಾ ೨ ಗತಿ ಕಂವೆಂಪು ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದರ 


ಹೊಸ ದಿಕ್ಸೂಚಿಯಾಗ ಬಲ್ಲ:ದಾಗಿದೆ. 


ವೈಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬದಲಾ ವಣೆಯ ವಂಖ್ಯ ಆಶಯ 
(1100ನ್ನು ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಈ" ಶತಕದ ಎರಡನೆ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿ 
ಯಂನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಕುವೆಂಪು ಅವರು: ಪ್ರಸ್ತುತ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅನಿವಾ ರ್ಯವಾದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಂಪರೆಯ ಒಟ್ಟು ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
Ua ಸಂಸ ಸತಿಯನ್ನು ವೈದಿಕ ಅವೈ ದಿಕವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅಭೌತಿಕ 
ವಾದ ವೈ ದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಚಾರ್ವಾಕವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಭೌತಿಕವಾದಗಳು ವ, ಕ್ಕ ಚಿಂತನೆಗೊದಗಿಸಿದ ಕಾಯಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ವಿಶಾಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ, 

ವಿಕಾಸಶೀಲ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತಂ ಅನಸೂಯಾಶೀಲ ಜಾನಷಎವನ್ನಾ ನಾಗರಿಕ ಶಿಷ್ಟ ತಗೆ 
ಅನುವಾಗಿಸ ಸುವ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ -ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಿದ ಲೇಖಕರು 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ ಯಾಗವನ್ನು "ಕವಿಪ ಯಂಗ' ಎಂದಂ ಕರೆದಿರುವುದರಲ್ಲಿ' 
ಔಚಿತ್ಯ ಎದೆ. ಆಯಾ ಕುಲದ ಪ್ರಮುಖ ಕವಿಯ ಮೂಲಕ ಪಂಪಯುಗ, ಬಸವ 
ತಸ ಕುವಕಾರವ್ಕಾಸ ಮುಂತಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರಂವಂತೆಯೇ ಇದನ್ನು “ಕುವೆಂಪು 
ಯಂಗ' ಎಂದು ಭಗವಾನರು ಗ್ರಹಿಸಿರುವುದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಷಲ. ಬುದ್ಧನ 
"ಆತ ಒಸಂವರ್ಧೆನೆ', ಪರಮ ಹೆಂಸರ "ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸವಂನ್ವ ಯ,' ವಿವೇಕಾನಂದರ 
“ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂವೇದನಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, " ಅರವಿಂದರ "ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿಯ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಮತ್ತು 
ಗಾಂಧಿ'ಜಿಯವರ “ಸರ್ವೋದಯ ತತ್ವ ಎಗಳೂಂಂಗೆ ನಿಹರೂ ಅವರ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಚಿಂತನೆ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ಚಣೀತ ಶಂಕರರು ಬೋಧಿಸಿದ "ಅದ್ವೈತ “ಚಿಂತಿನೆ' 


೫೦ ಸ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸಂಂ5೫ ಸ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಶೀಲ 
ವಾಗಿ ಅಭಿವ, ಕ್ರಿಸಿರುವ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ವ ವಸ್ಮೆಯಂ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವ ವಠಾನವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು : ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿ-ದರ್ಶನವನ್ನು ಆಶಾ 
` ವುದಿಯಾಗಿ, ಗಿ "ಪುತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಮಂಟ್ಟಲೇಬೇಕಾದ ಹಂತ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಇತರೆಲ್ಲ "ಸಮಕಾಲೀನ ರ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯೇ ಭಗವಾನರ "“ಕುವೆಂಪುಯುಗ' ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರ 
ಬೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ "ಶೀ ರಾವಕಾಯಣ ದರ್ಶನಂ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಈ ಯಂಗದ 
ಪ ಪ್ರಮುಖ ಕೊಡುಗೆಯೂ ಹೌದು. 


೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ಅವರ ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳ ಗಂಭೀರ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿದೆ. ಕುವೆಂಪು: 
ವಿಚಾರ. ದೃಷ್ಟಿ, ಪ್ರಶ್ನಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ವೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷಿ ಕೋನ, ಅಂತರಂಗ 

ೋಧನೆ, ಮತ್ತು ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ತ ತೆ ಹಾಗೂ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ಎದುರಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕುರ ಪಡೆಯುವ ಅಗತ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಬಮಶರು : ಗಂರ್ತಿಸಿದ್ದು ರೆ. ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣಿ ಪ್ರಾಧೇಶಿಕ ಪ ಪಂಚವನೂ ಲ್ಸ 
ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಎರಡೂ ಗಿ ಜನಪದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕ 
ಜೀವನದ ಪರಸ್ಪರ ಕೊಡು-ಕೊಳುವಿಕೆ ವತ್ತಿ ಸಂಘರ್ಷದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ 
ರುವ ವಿಮರ್ಶಕರಂ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಸಾಧನೆ-ಶೋಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಧೋರಣೆಗಳುಳ್ಳ 'ಈ ಎರಡೂ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ ಸಮಕಾಲೀನ ಯಬಗದ ಆಶಯ, ಸವಾಲುಗಳ 'ನೆ ನಜ ಚಿತ್ರಣವೆಂಬ 
ವಿಮರ್ಶಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ್ತುತ್ಯ. : 


೩ನೆಯ ಮತ್ತು ೪ನೆಯ. ಅಧ್ಯ್ಮಾಯಗಳಂತೂ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಕ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಚಿಂತನೆಗೆ ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತವೆ." ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿತ್ವದ ಬಿಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ತಮ್ಮ . 
ವರ್ಗದ ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಡಂ ಶೂನ್ಯ ತಯ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡಾ 'ಯಪೆದ್ದ | 

ಹೂವಯ್ಯನ “ವಿತ್ತ, ಪ್ರಸ್ತುಶ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯತೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಾದ 
ವನ್ನು ಗ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ತಳ್ಳಿ ಹ ಲೇಖಕರು ತನ್ನ ಜೀವನ ಧೋರಣೆಗಳ 
' ಮೂಲಕ ಈ . ಪ್ರತಿ ಬಂಧಗಳನ್ನೆ ಲ ಮುಂಕ್ತಗೊಳಿಸಂವುದರ ಬಗ್ಗೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ದೃಷ್ಠಿ 

ಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೂವಯ್ಯ ನ ಮೂಲಕ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಿ RE ಲೇಖ 
ಆತನ ಬಂಡಾಯದ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಸ ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿ 
ಗಂರ್ತಿಸಿ ಸೂಕ್ಶ್ಮ ಸಂವೇದನೆಯಂಳ್ಳ ಹೂವಯ್ಯನಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಒಂದಂ- ಜಡ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ಗ so 


ಬದುಕನ್ನು ಹೇಗೆ ಚಲನಶೀಲಗೆ ಇಳಿಸಬಲ್ಲ:ದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, `ಕ:ವೆಂಪು 
ಕಂಡ ದಲಿತ ಜೀವನ' ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರು, ಶೋಷಿತರು ಇಂದಿಗೂ ತುಂಬಿ 
ಕೊಳ್ಳಲುರದ ಅರಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಳವ, ರೆ: 


“ಹಿಂದುಳಿದವರು ಬರಿಯ. ಲೌಕಿಕ ಸವಲತ್ತುಗಳಿಂದ ಸಂತೃ ಪ್ತ ಭತ ಸಾಲದು, 

ಆವರು ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಸ ಫಿಯವರೆಗೆ ಅವರು ಹಿಂದು pe ಥ್ರ (ಕುವೆಂಪು 

ಯಂಗ, Ey ಬೌದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಂತೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜೀವನ 
ತತ್ವಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಕುವೆಂಪು pS ಅವೈದಿಕ ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ 
ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಪ್ರಭುತ್ವದ ನಾಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಇಂಥ ತಾತ್ರಿ ಥ್‌ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ: ಳ್ಳ 
ನಾಗರಿಕ ಹೂವಯ್ಕ-ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ವಣಕುಂದಯ್ಯ, ತಯ ನಂಥ ಉದಾರ 
ವಾದಿ ಯುವಕರು ತಮ್ಮ ಸ ಈ 'ದಲಿತವರ್ಗದ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಗೆ" ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಮೂಲಕ. ತವ್ಮೂ ಸಂತ್ರಲಿನ ಸ್ಪಗಿತ ಜನ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಾಗರಿಕ: ಶಿಷ್ಟತೆಗೆ ಬಿದಲಾಬಿಂ 
ಸುವ ಮೂಲಕ ಸಾಫಲ್ಯ ಹೊಂದಂವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ವಿಚಾರ. ಉಚ್ಚ-ನೀಚ ' 
ತುಲನೆಯಲ್ಲಿ ನೀಚತ್ತದ ನಿರ್ನಾಮಕ್ಕೆ ಶ್ರಮಿಸುವ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಇತರ ಕೃತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡಿ ಕಂವೆಂಪು ಏಕೆ ಗವಂನಾರ್ಹರಾಗಂ 

ತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 


೫ನೆಯ ಮತ್ತು ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ತೌಲನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಾಗಿವೆ, ಕಂವೆಂಪು 
ಅವರ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನ್ನು ನಿಪ್ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತ್ರ ನಿಷ್ಠ ವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿರುವ ಲೇಖಕರಂ 
110110 ಗಿಂತ. ರಕ್ತಾಕ್ಷಿ ಪೇಲವ ಕೃತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಾರವಾಗಿ. ನಿರೂಪಿಸಿ 
ದಾರೆ, ಪಾತ್ರ-ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು. ಸನ್ನಿವೇಶ-ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳನ್ನೂ ತ:ಲನಾತ್ಮಕವಾಡಿ 
ನೋಡಿ, ಇದಂವರೆಗೆ ಎ. ಆರ್‌. ಕೃ ಅವರ ಉದಾರವಾದಿ ವರಾತುಗಳ: ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ವಣಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದನ್ನೆಲ್ಲ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ಹ್ಯಾ ಮ್ಲೆಟ್‌ನ ಮಂಂದೆ ರಕ್ತಾಕ್ಷಿ 
ಒಳ್ಳೆ ಯಂ ನಾಟಕವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಸ ಯಹಾ? ನಂಡಿದಿರಂವುದಂ ಲೇಖಕರ 
ನಿಷ್ಟಕ್ಟ ಪಾತತೆಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಕುವೆಂಪು ಮತ್ತು .ರೊಮೆಯ್ನ್‌ 
ರೋಲಾಂಡ್‌ರಂಥ ಹೆಸರಾಂತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರಕಾರರನ್ನು ತಂಲನೆ ಮಾಡುವ 
ಭಗವಾನರ ಇಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿ )ಕೋನವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಮೂಲವಾದುದಂ0 ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸಿ. ರೋಲಾಂಡರನ್ನು, ವಣಾದರಿಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಕೆಲ 
ವೆಡೆ ನೇರ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕಿಳಿದರೂ ಪರಮಹಂಸ ವಾತ್ತು ವಿವೇಕಾನಂದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಉತ್ತಮ. ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ. 


೫೫: ಸಂಕ್ರವಾಣ 


ಒಟ್ಟಾರೆ. ವಚನ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ನಾವು ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಗೆ ಆಧರಿ 
ಸುವಂತೆ, ಕುವೆಂಪು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಪಾರಂಪರಿಕ ತಾಶ«್ತ್ರ್ವಿ ಕತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ- 
ಅರ್ವುಚೀನವಾಗಿಯೂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಜೀಕಾಗಿದೆ. ನವೋದಯ ಕಾಲದ 
ಇವರ ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ, ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ -ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುವುದು ಗಮನೀಯ. ' ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ" ನಂಥ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ 
ಅನಂತರವೂ 'ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮೆಗಳಂ' ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
ಕೃತಿಗಳ ಆಶಯ ಎಂಥದೆಂಬುದನ್ನು' ಗಂಭೀರವಾಗಿ, ಸೂಕ್ಟ್ಮವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ `ಕಂವೆಂಪು ಯಾಗ' ಗಮನಾರ್ಹ 
ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು ಓದುಗರಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದವುಗಳು. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮಾತಿಲ್ಲ. "ಕುವೆಂಪು ಯಂಗ” ಲೇಖನ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾಧಾರತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆಯೆ.ನಿಸುತ್ತದೆ. ನ ‘6. 


ಸಿದ್ಧ ರಾಮ ಉಪ್ಪಿನ 
ಬೇ ಕತ ರಾವಣ 


ಆಕಾಶದೆತ್ತ ರಕೆ ಹೆಣೆದ. | 
ಕವಿ ಹೃದಯದ ಕನಸುಗಳು 
ಅರಳುವ ಸಮಯವಲ್ಲ ಈಗ. 


ಕಾಯ್ದ ಬಂಜರು ಭೂಮಿ ಇದಂ. ' 

ಯಕಾವಾಗ ಬಿರಿಯಂವದೋ ಹನಿ ನೀರಿಗೆ, 
ಅರಳುಪದಿಲ್ಲ; ಹಸಿ ಮಣ್ಣೂ ಉನ್ಮಾದದ 
ಉರಿ ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಬಯಕೆಗಳು ಕರಗುವದಿಲ್ಲ 


ಏನಿದ್ದರೂ ಈಗ ಕೋಮಿಗಳ 

ಕೊಳವಿಯಿಂದಲೇ ನೇರ ವಕಾತು 
ಮನದ ತುಡಿತ ಎದೆಯಂ ಸಂಕಟಕೆ 

ಹೆಬ್ಬಂಡೆಯಂತೆ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ ವಕೌನ 


# 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ಸ ' ಸ ೫೩ 


ತುಂಡು ಬಟ್ಟೆ ಹೆಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆಯ 

ಗೂಡ:ಗಳಲಿ ಕೆಂಪು ಖಡ್ಗ ದೋಕುಳಿ 

ನೋವಿನ ಎದೆಯಿಂದ ಕತ್ತ ರಿಸಿ ಬಿದ್ದ ಮೊಲೆ 

ಚೀಪ ಬೇಕೆನ್ನುವ ಕೂಸು, ಕುನ್ನಿ ಗಳ ಚಡಪಡಿಕೆಯ 
ಮಿದುಳಿನ ನೆತ್ತರದ ಬೀಜಗಳು ಆದರೂ 

ಹಲವು ಹದಿನೆಂಟು ರಾಕ್ಷಷರ ದಿಗ್ವಿಜಯದ ಘೋಷಣೆ 


ಇನ್ನು ಬಡ ಬುಡನ್‌ ಸಾಬಿಯ ಗಡ್ಡಕೂ 

ಸಂಚಕಾರ ಬಂತಂ..., ವಂಡದಿ ಮಕ್ಕಳೆ | 

ನಡೆಗೂ ಸ ರದ ದಾರಿಯಲಿ 

ನೆವ ದಯ ನೆಲ ಸವರಾಧಿಯಾಯ;, 

ಮನೆ .ಮನಗಳಲಿ ಸಂಶಯದ ಕಿಚ್ಚ ರ ಹೊತ್ತಿ ಸಿದರೂ 


ಇದ್ದ ಮಹೀದಿಯಂ್ನುರುಳಿಸಿ, 
ಇಲ್ಲದ ಮಂದಿರ ಕಟ್ಟುವ ಪೇಜಾವರರೇ 
ಷಂಡ ರಾವಂನಕಿಂತ ಹತ್ತು ತಲೆಯ ರಾವಣ ನಮಗೆ  ಬೇಕಂ- 


ನಾವೂ ಈಗ ತುಪ್ಪ, ವಕಾಂಸ ತಿನ್ನು ತ್ತಿದ್ದೇವೆ 

ಸಂಚು ಬತ್ತಿ ಹೊಸೆಯುವದಂ ನೀವಿನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ. 
ಭೂತವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ, ವರ್ತವರಾನವನ್ನು ಅಪ್ಪಿ 

ಹೊಸ ಭವಿಷ್ಯಕಾಗಿ ನಾವೀಗ ತಯ್ಯಾರು. 

ಹೀಗಾಗಿ ನಾವಿನ್ನೂ ಅಯೋಧ್ಯೆ ಗೆ ಬರಂವದಿಲ್ಲ: 

ಆನ್ನ ರಾಮನ ಮೋಡ ಚೆಪ್ಪ ಲಿ ನಿಮಗೇ ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. 


ನಮಗೀಗ ಮುರಿದ ಮನಸ್ಸು ಕಟ್ಟುವದಿದೆ 

ಬಿದ್ದ ಗುಡಿಸಲು ಹೆಣೆಯ ಬೇಕಿದೆ. ಮಕ್ಕ ಳಂ-ಮರಿಗಳಿಗಾದಿ 

ಹಿಟ್ಟು, ಹಂಚಿನಲಿ ಬೇಯಿಂಸಬೇಕಿದೆ. 

ನಿಮ್ಮ `ಶ್ರೀಪಾದುಕೆ' ನಮ್ಮ ಕಾಲೊಳಗೂ ಇವೆ 

ಬೇಕಾದರೆ ಬಗ್ಗಿ ನೋಡಿ. ಆದರೆ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ವಣತ್ರ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ, 


ನೆಂಕ್ರವಂಣ 


ಅಧ್ಯಯನ . 


ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಊರೊಟ್ಟನ 
ಸಂಬಂಧಗಳು :ಒಂದು ಬಪ್ಪಣಿ 


ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ. 


ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕಿಡದೆ ಮಾತಾಡುವ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ 
ಮ ನಾವು ಪಾರಾಗಿದ್ದು ಬಹಳ ತಡವಾಗಿ; ಆದರೂ "ಜಾನಪದ'ವೆಂದರೆ ಅದರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ (ಅದರಲ್ಲೂ ಗರತಿಯ ಹಾಡುಗಳಿಗೆ) ಇಳಿಸಿಕೊಂಡ ನೋಡುವ 
ಚಟದಿಂದ ಪಾರಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನೂ ಲೇಟಾಗಿ. ಈಗಲೂ ನವದ್ಮಿ *ಜನ' ' ತಮ್ಮ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು, ಹಾಡುವ ಕುಣಿಯಂವ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಸಾಜನ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಟ ಪಡಿಸ ಸಂತ್ರಿ ರುವ ಮಂಖ್ಯಸಂದರ್ಭ ಗ್ರಾವದೇವತೆಗಳ 'ಹಬ್ಬವಾನಿದೆ; 
ಆದರೆ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನವ್ಮಾ ಜಾನಪದ ಸ ),೦ಸೆರಂ 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿಆಡಂವ ವರಾತೊಂದಂ ಅರ್ಥವಾಗದೆ, ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಸುಳಿಸುತ್ತದೆ., 
ಆ ಮಾತು ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳ ಹೆಬ್ಬ ಅಥವಾ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಾವರಾ 
ಜಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಾರಿತದ್ದು; ಈ ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿ ಪಂಗಡ 
ನನ ಒಂದಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ` ಸಮಾನತೆ” ಯನ್ನು "ಏಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು; ಇದರ 
ನಿಜವೆಷ್ಟು ಎಂದು ನೋಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳ ಆಕರ್ಷಕವೂ 
*ಭೀಕರ' ವೂ ಆದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ; ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಜರೂಪವು ಎಷ್ಟೊಂದಂ 
ಮಾರಂವೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಾ ಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಎಂದಂ ಹುಡಂಕುವ ಕುತೂಹಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜಾತಿನಿಷ್ಠ 
ಸಮಾಜವು ವರ್ತಿಸುವ ರೀತಿಯಂನ್ನೂ ವ್ಯಾಖಾ ನಿಸುವ ಕಲವ ವರಾದರಿಗಳಂ ಹೀಗಿವೆ: 


ಸಂಕ್ರಮಣ | | 


೧. "ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಹಬ್ಬ ದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಹೆಕಾರ ಸಂಘಟನಾಶಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟದು 
ತ್ತದೆ; ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿ-ವಿಶ್ವಾಸ “ಚಿಗುರುತ್ತದೆ; ಮನಂಷ್ಕನ ಕ್ರೌರ್ಯ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿ ವಣನವೀಯತೆ ತೀಸಡುತ್ತಿದೆ. '೧ 


೨, "ಚೌಡಮ್ಮನಿಗೆ ಜಾತಿಭೇದವಿಲ್ಲಿ. ಎಲ್ಲರೂ ಅವಳ ಮಕ್ಕಳೇ, ಚೌಡಮ್ಮನ 
ಈ ಸಮತಾಭಾವವು ಹಾಡುಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಲೂ ಇದೆ, ಕೀಳೆನಿಸಿಕೊಂಡ 
ಹರಿಜನರು ಚೌಡಮ್ಮನ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾಗುತ್ತಾರೆ.`೨ 


೩,“ ಭಿನ್ನ ಜಾತಿ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಂಧವ್ಯ ಕುದಂರುತ್ತದೆ. ಸಾವರಾಜಿ 
ಸವಕಾನತೆಯೇರ್ಪಡುತ್ತೆದೆ. ಸಾವಕಾಜಿಕ ಒಕ್ಕೂಟ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಮವುಂಟಾಗಿ ಶಾಂತಿ ಸುವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂ ತಳ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಂತ್ಮ ದೆ, 
| ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯಾ ಭಾವೈ ಕ್ಯ ತೆಯಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ ವೆ, ಹ 


ಆದರೆ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ವಾಸ್ತವವು ಮೇಲಿನ ಭಾ ವೃತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಈ ಹಬ್ಬ ಗಳು ಜುಶಿಸಂಘರ್ಷದ ರಣರಂಗಕ್ಕೆ ಮೊದಲ ಕಿಡಿ ಹಾರಿಸುವ 
ಶಭಗಳಕಿನಿಹ ಭೂಮಾಲಿಕ ಸವರ್ಣೀಯರು " ಕೆಛ' ವನಿಸಕೊಂಡ ಜಾ ತಿಗಳ ಮೇಲೆ, 
ದಲಿತರ ಮೇಲೆ, ಹಲ್ಲಿ ನಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಾಗಿವೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ, 
ವಿದ್ಯಾವಂತರೂ 'ಎಚಾರವಂತರೂ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ದಲಿತ ತಲೆವಣಾರು, 
ಈ ಹಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ವಕಾಡಲು ನಿರಾಕರಿಶುತ್ತಿ 
ರುವುದು; ಪ್ರಶ್ನೆಕ್ನಿವಕಾಡುತ್ತಿರುವುದಂ. ಇಂಥದೊಂದು ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ 
ಯವರ "ಹರಕೆಯ ಹಣ' ಕಥೆಯ ಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದ "ಸಾಮಂರಸ್ಕೆ'ದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಈ ಹಬ್ಬಗಳು ಈಗೇಕೆ `ಸಾಮರಸ್ಯ'ವನ್ನು ಹಾಳುಗೆಡುಹು 
ತ್ತಿವೆ? ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಬಂದ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಪಂಗಡಗಳ ಈ `ಸಾಮರಸ್ಕ' 
ಅಥವಾ "ವಿಕತೆ'ಯ ಒಳಸ ಒರೂಪವೆಂಥದ್ದು ? ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬಗಳು ನಮ್ಮ 
ಸಾವಕಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯ ಯಾವ ಹಂದರವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿ, ಯಕಾವದನ್ನು 
ಬಿಗಿಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ? ಯಾವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಚೆಲನಶೀಲಗೊಳಿಸಿ, ಮತಾ (ವುದನ್ನು 
ಸ ಗಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಿವೆ? ಇದೊಂದಂ ಸರಳೀಕರಿಸಲಂ ಬಾರದ ಸಾವರಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಘಟನೆಯಾಗಿದೆ. ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳ ಇಬ್ಬ ನಿಸ. ಮತ್ತು ಆ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಬೆನ್ನ ಹಿಂದಿರುವ ವಿಂತ್‌ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸ ುವ ಮೂಲಕ, ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ಒಳಗೆ ಒಂದು 
| ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನಿಡಬಹಃದು. 


ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬ ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಮವೇಲುನೋಟಕ್ಕೇ ಅರ್ಥವಾಗುವ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಇವು "ದೈಹಿಕ. ದುಡಿಮೆ ವರಾಡಂವ ಭಳ ಸಾಂಸ್ಕೃ 


| ಸಂಕ್ರಮಣ 


ತಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರ:ವುದ?. ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ, ಇಂಥ ಹಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತ | 
ವಾಗಿ ಸಸ್ಯಾಹಾರಿಗಳಾಗಿರುವ ಮೇಲಃಜಾಶಿಯ ಸವರ್ಣೀಯರು, ಹೇಗೆ ಮತ್ತು 
ಏಕೆ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ? ಊರೊಟ್ಟಿನ ಜನರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಮಾಡುವ ಗ್ರಾಮ 
ದೇವತೆಯ ಹಬ್ಬಃ ದಲ್ಲಿ ಯಾರ್ಕರು ಯಾವ್ಯಾವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿನ  'ಇಂವಹುಜಿಕ ಸವಕಾನತೆ'ಯ ತಿರುಳು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ 'ಹೊಳಲ್ಕೆ ರೆ ತಾಲೂಕಿನ ಮುತ್ತುಗದೂರಂ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯ ವಕಾರಜ್ಜಿ ಹಬ್ಬ 
ದಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಥ ಭೂಮಾಲಿಕರಾದ ಲಿಂಗಾಯತರೊೂ, - ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕೃಷಿ 
ಕುರ್ಮಿಕರಾಗಿರುವ ದಲಿತರೂ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳಿವು; ದಲಿತರಂ ೫ರ ಬ್ರ ಸ 
ವುನಂ, ಹಲಗೆ ಬಾರಿಶುವುದು, ಕೋಣ ಕಡಿಯುವುದು. ಸಿಡಿಯಾಡುವುದು, ಬಸವಿ 
ಯರನ್ನು ಬಿಡ.ವುವಂ. ಊರ ಸವರ್ಣೀಯರ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ದವಸ-ದಂಡ್ಡು 
ನ ವುದು, ಅಸಾದಿಖ ಫೊ (ಬೈಗುಳದ) ಪದಗಳನ್ನು ಹಾಡುವುದು, ವರಾರಿಯನ್ನೂ 

ಜಸೆ.ವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಸವರ್ಣೀಯರು ಗುಂಡಿಯ ಅಭರಣ-- 
ಹ ಉಸ್ತು ಮರಿ ನಡೆಸುವುದು, ಕೋಣ ಕೊಡಿಸುವುದಂ, ಕೋಣ ಕಡಿಯಂ 
ವವನ ಸರದಿಯನ್ನು ನೇಮಿಸುವುದು, ದವಸ--ಹಣ ಕೊಡಿಸುವುದು, ದಲಿತರಿಗೆ 
ಹೆಂಡ ಕೊಡಿಸುವುದಂ. ಜೀತದಾಳುಗಳಿಗೆ ಹೊಸಬಟ್ಟೆ ' ಕೊಡಿಸುವುದು (ಈಚೆಗೆ 
ನಾಟಕ, ಜೂಜುಗಳನ್ನಾ ಡಿಸಂವುದು)--ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬ ದ ಇಡೀವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ವಣಾಡುವ . 
ವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಒಂದು ವರ್ಗವು ವಿನಹ.ದಿಂದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮರ್ಷಿಸಿಕೊಂಡ2 
ಇನಾಮನ್ನು ಪಡೆದು ಕೃತಜ್ಞ ವಾಗುವುದು; ಮತ್ತೊಂದು ಆ ಸತ್ತ ಸ್ವ ಕರಿಸಿ 
ದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ವೆಂ 'ರೆಯಂವುದಂ; ಇಡೀ ರ "ಧಣಿಗಳ 
ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಜೀತ ದುಡಿದವರಿಗೆ, ಹೊಡೆತ-ಬಯಬ್ಲಳ ಶಿಂದವರಿಗೆ, ಗೌಡರ-ಅವರ 
ಮಕ್ಕ ಛ ಸರಸ ಕ್ಕೆ ಟು ಕೊಟ್ಟು ದಣಿದವರಿಗೆ, ಜಃ ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ಮೆತ್ತ ಗಾಗುತ್ತ ದೆ ಖು 20 BALAN ತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊ ಂದು ವರುಷದ ದುಡಿಮೆಗೆ 
ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಫ್ಯೂ ಡಲ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಕುಡಿದ ನೀರು ಅಲ್ಲಾ ಡದಂತೆ, 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ವರ್ಷ Smads ದೆ. ಇನ್ನೊ ೦ದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸುವವರು 
—ಭೋಗಕ್ಕೊಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳು ವವರು ಎಂಬಂತೆ ಈ ಸಂಬಂಧಗಳಿವೆ. ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ-- 
ಬೇವಿನ:ಡಿಗೆ, ನಿಡೆಸ:ವವರು, ಬಸವಿಯಾಗುವವರು, ಓಕುಳಿಯ ನೀರನ್ನು ಎರಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವರು, ಸಿಡಿಯಾಡುವವರು ಹಲಗೆಬಾರಿಸಿ ಕುಣಿಯಂವವರು ಒಂದರ ವರ್ಗ; 
ಬಸವಿಯರನ್ನು ಬಳಸುವವರು, ದಲಿತಹೆಂಗಳ ಮೋಲೆ ಓಕುಳಿ ನೀರನ್ನೆ ರಚುವವರು, 
(ಈ ಕೂರಿತಂ ವಕಾಲಗತ್ತಿ ಯವರ ಪದ್ಯನೊಂದಿದೆ) ಸಿಡಿಯಾಡಿಸುವವರು, ಹಾಡ) 
ಕಂಣಿತಗಳನ್ನೂ ಸವಿಯಂವವರು ವಂತ್ಕೊಂದಂ ವರ್ಗ, 
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ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೊ' ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಣೀಕರಣದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯ ಮೂಲಚೌಕಟ್ಟು ಚೂರು ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವೆನಿ ಕಂತ್ತದೆ. ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಇನ್ನೂ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಯಕಾಕೆಂದರೆ ನಿಜವು . 
ನಮ್ಮ ಜಾನಪಖ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಂ ಕೊಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿರದೆ, ಅವರೇ ಕೊಡುವ 
ಮಾಸಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿರವುದ. ಉಜ್ಜನಿ ಚೌಡ ಮ್ಮನು ರ ಕೆಲಸವನ್ನು ಆವರವರಂ 
ಮಾಡಂವಂತೆ” ಹೇಳುವ ಹಾಡುಗಳು a 


ಅಗಸರ ಗೇರಿಗೆ ವೋದಾಳೆ ಚೌಡಮ್ಮ 
ಅಗಸರ ಮಗನ ಕರೆದಾಳೆ ಏನಂದಾಳು 
ಎಲ್ಲಪ್ಪ ಮಗನೆ ನಡುಮುಡಿ 
:ವಲೇರಗೇರಿಗೆ ವೋದಾಳೆ ಚೌಡಮ್ಮ 
ವಲೇರಮೆಗನ ಕರದಾಳೆ ಕೇಳಾಳೆ 
ಎಲ್ಲಷ್ಟ ಮಗನೆ ಅರಮೋರಿ, ೪ 


ಚಿಕ್ಕ ಮಗಳೂರು ಸಮೀಪದ ಹಿರೇಗೌಜದ ಬಳಲಿಕನ್ವನ ಜಾತ್ರೆಯ ವಿವರಗಳೂ 
ಹಿ ಡೆ ಇವೆ. “ಹಬ್ಬ ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲಸ Me ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ 
ಬಂದ ವಜಯ ನಡೆಯಚಬೇಕಂ. ದೇವಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಸುಣ್ಣ ಬಳಿಯುವುದೇ 
ಮೊದಲಾದಿ ಮಡ್ಲಕ್ಕೆ ಹಾಕಂವವರೆಗೆ, ಆಯಾ ವಂಶೀಯರಿಗೇ ಕೆಲಸ ಮೀಸಲು" ೫ 
ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬಗಳಂ ಜಾತಿಯಾಧಾರಿತ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಡದಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿಂ 
ಸುತ್ತವೆ. ಕ-೦ಬಂರನು ವಾಡಕೆಯೊದಗಿಸಬೀಕು.  ತೋಟಿ-ತಳವಾರರು ಕೋಣ 
ಕಡಿಯಬೇಕು. ಗಾಣಿಗರು ಎಣ್ಣಿ ಯನ್ನೊ ದಗಿಸಿದರೆ, ಅಗಸರು ನಡೆವಣಡಿಯಂನ್ನು 
ಹಾಸಬೇಕು. ಗಾವು' ಇಗಿಯಾವುದು. 'ಿಡಿಯಾಡುವುದು. ಸಾರುವುದಂ, ಹಲಗೆ 
ಬಾರಿಸುವುದೆಲ್ಲ ಹೊಲೆಯಂರು. ವರಾದಿಗರು, ಬಸವಿಯರು ಕಳಸ ಹೊರುವುದ3, 
ಬೆತ್ತಲೆ ಸೇವೆ, ಗಂಡಿಸ್ವಚ್ಛ ವಾಡುವುದು ವಕಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಾತ್ರೆಯ ವವ: 
ಸ್ಪಾ ಪಕರಂ ಸಾವರಾನ್ಯ ವಾಗ ಭೂವರಾಲಿಕ ಸವರ್ಣೀಯರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. ವರಾಸ್ತಿಯಂ 
ವರ ಕತೆಗಳ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತಾಪಗೊಳ್ಳದ, “ಕಲ್ಮಾಡಿಯ ಕೋಣ' ಎಂಬ, 
ಕತೆಯಂ, ಇಡೀ ಹಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ ಗೌಡ ಮತ್ತಿ ಬಿರೋಹಿತರು ಹೇಗೆ ವಕಾರಿಗಿಂತಲೂ 
ಬಲಿಷ್ಠ ವಾದ ನಿಜಿಕಾಮಕ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿ, ದಲಿತರ ಖಾಸಗಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾ ರೆಂಬುದನ್ನು " ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ; ಕೆಳವರ್ಗಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾರಿಹಬ್ಬ ವು ಕಡೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ಸಂದರ್ಭವಃದರೆ ಇವರ್ಜಿಯ 
ಭೂವರಾಲಿಕರಿಗೆ ಬರ ಭಕ್ತಿ ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಜವಣಾನಿಕೆಯ, Sponsor- 
shipನ ಪ್ರಸಂಗವಾಗಿದೆ. ಗೋಕಾಕದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದ್ಯಾಮವ್ವನ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
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ಆಚರಣೆಗಳಿಲ್ಲ ಕೆಳಜಾಶಿಯವರದ್ದಾದರೂ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಡಿ ತುಂಬಿಸುವ | 
(ತವರುಮನೆಯ) ಆಚರಣೆ ವಸತ ಜೀಸೂಯ: ಮ ಪಾಟೀಲ ವಂನೆತನಗ : 
ಳಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಶಿರಸಿಯ ಮಾರಿಗೆ ಭಾರೆಯೆರೆಯೂವ ಕೆಲಸವು ನಾ ಡಿಗರದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಬೆತ್ತಲೆ ಸೇವೆಯ ಖ್ಯಾತಿಯ ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿ ॥ ಸಾತ್ರೆಯ ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳೆಲ್ಲ ಮೇಲು 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು. ಈಗಲೂ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನ ಡದ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ: ಇದು ಇನ್ನೂ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ, 
“ಸಾಮಾನಿ ಜನ ಅರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಯೂ ಹಿಂದುಳಿದಿರುವ ನಲಿಕೆ ಪರವ ಪಂಬದ 
ಜಾತಿಯ ಜನರ ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂಳು ನಾಡಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವ 

ಸ್ಥೆಯ ತುಸ್ತ ತುದಿಯಲ್ಲರು ವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇರೂ. ಕೂಡ ಸೇರಿ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಹಂಚೆ 
ಕೊಂಡ: ಭಾಗವಹಿ ಸುತ್ತಾರೆ” ೬ ಈ ವಿವರಗಳನ್ನೊದಗಿಸುವ ಚಿನ್ನಪ್ಪಗೌಡರು 
ಸುವರಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಮೇಲ್ಲುದಿಯ ಜನರ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯ ವಿವರಗಳ ಜತೆ 
ಯಲ್ಲೆ ೇ ಅದರ i ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಳಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೂ ತವ್ಮೂ ಭೂತಾರಾಧ ' 
ನೆಯ. ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೆ “ತಾ ರೆ; ಭೂತವು "ಫರವ-ಪಂಬದ 
ವರನ ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಗ್ರಾಮದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನನ್ನ್ನ (ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜೈನರು, ಬಂಟರು, ) ಹಾ ಗೂ ಆಪ್ತಸಹಾಯಕನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಅರ್ಚಕರನ್ನು ತನ್ನ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಎಡಬಲಗಳಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಜನರನ್ನು (ಗೌಡರು, 
ಬಿಲ್ಲವರು, ದೇವಾಡಿಗರು, ಮ ಬೋವಿಯರಂ, ಮುಂಗೇರರರಿ, ವರಿಂಡಾ 
ಲರು. ಇತರೆಲ್ಲ ದಲಿತರನ್ನು) ಕೆಳಗಿನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಭೂತವು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಾಗಿ ಬಗೆಹರಿಸುವ ದಾವೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭೂಮಿ ಸಂಪತ್ತುಗಳ 
ರಕ್ಷಣೆ ಸುಲ ವಸೂಲಿ, ಕಳ್ಳರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದವರಿಗೆ' 
ಇ ಶಿಕ್ಷೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಫಿರ್ಯಾದಿಯ ಭೂ 
ಮಾಲಿಕನಾಗಿದ್ದು, ಅಪರಾಧಿಯು ದುಡಿವ ವರ್ಗದವನಾರಿರುತ್ತಾನೆ, ತೋಟದ ಬೆಳೆ 
ಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ "ಭೂತದ 'ಕೊಡಿ ಕಟ್ಟುವ' ಆಚರಣೆಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಭೂತಾರಾಧನೆಯನ್ನು ಜಾತಿನಿಷ | ಸಮಾಜದ ಜಮೊನ್ಸಾ ರೀ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಕಾಲದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವ ಚಿನ್ನಪ್ಪ ; ಗೌಡರು ರಾಜಕೀಯ 

ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮತ್ತು ಭೂನಿಯ ಮೇಲಿನ ಒಡೆತನವನ್ನು ವಂಶ ಪಾರಂಪರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವಂತೆ ಭೂತಾರಾಧನೆಯ: ೦ತಹ 

೦ದು ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿ: ಪೋಷಿಸುತ್ತಾ ಬರಲಾಗಿದೆ” ಎಂದಂ ನಿಲಂವಿಗೆ 
ಬರುತ್ತಾ ೆ. "4 ಥರ್ಮಸ್ಥ ಳದ ಭೂತಗಳು ಧವರ್ಕಾಧಿಕಾರಿ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯನ್ನ ಕೈಹಿಡಿದಂ 
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ಮಂಚನ ವೇಲೆ ಕುಳಿ ರಿಸಿ, ಬೆರಳಿಗೆ ಉಂಗುರವಿಟ್ಟು ಕ್ರೈ ಗೆ ಖಡ್ಗಕೊಟ್ಟು ನ ತಮ್ಮಾ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಫೋಷಿಸುವ ಆಚರಣೆಯು (ಈ ಲೂ ಇದ್ದು) ಸಾಂಕೇತಿ 
ಕವಾಗಿದೆ. 


ಮಾರಿಹಬ್ಬಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಮಿತ್‌ಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳ ಒಳಗಿನ 
ಆಶಯಗಳು ಯಾವ ವರ್ಗದ ಪರವಾಗಿವೆ ಹಾಗೂ ಚರಿತ್ರೆಯು ಯಕಾರ ಪರವಾಗಿ 
ತಿದ್ದಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದರ ಎಳೆಗಳು ಕುಣಿಸುತ್ತವೆ,.. ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಮಿತ್‌ಗಳು 
ಹೀಗಿವೆ ; 


೧. ತನ್ನ ಜಾತಿಯನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ ತನ್ನನ್ನ ವಂದುವೆಯಾದ ಕೆಳಜಾತಿಯ 
ಗಂಡನನ್ನು. ಮೇಲು ಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣು _ಕೋಣನಾಗುವಂತೆ ಶಪಿಸಂವುದಂ ವಂತ್ತ 
ಕೋಣನನ್ನು ಕೊಂದಂ ತನ್ನ ಶಚ್ಚನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು (ಮಾರವ್ವ --ದ.ರ್ಗವ್ವ) 


೨. ಕುಲೀನ ವಂಶದ ಕನ್ಶೆಯು ಮೋಹದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಮೋಸಹೋಗಿ, ತನ್ನ 
ಲೈಂಗಿಕ ಪವಿತ್ರ ವನ್ನ ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದು.(ಉಜ್ಜನಿ 
ಚೌಡಮ್ಮ) | 


೩. ಅಡಿಗೆಗಾಗಿ ದಲಿತರ ಮನೆಯಿಂದ ಬೆಂಕಿ ತಂದದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತಕಗೊಂಡ 
ಮೇಲು ಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳು, ಊರ ಹೊರಗೆ ಕೆರೆಏರಿಯ ಮೇಲೆ ನೆಲೆಸಿದ್ದು. 
(ಹಿರೇಗೌಜದ ಮಲಿಕವ್ವ) ' ಜ್‌ ' 


೪. ಹೊಲೆಯಂನಂ ಸುಳ್ಳು ಜಾತಿ ಹೇಳಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ ವಿಡ್ಕೆ ಕಲಿತು, ಗುರು 
ಪುತ್ರಿಯನ್ನ್ನ ವದಂವೆಯಾದರಿಥ ಮಾತಂಗಿ ಚಪ್ಪ ರಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿ ಈವ (ಶಿರಸಿ 
ಮಾರಿಕಾಂಬೆ) ಮ 


೫. ಪರಪುರಂಷನನ್ನು ಮೋಹದಿಂದ ನೋಡಿದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ ಅಪವಿತ್ರಳಾಗಿ ಬಹಿಷ ತೆ 
ಯಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪ ಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣು. .(ಎಲ್ಲವ್ಮ--ರೇಣುಕೆ)- 


. ತೋಟಗೆಲಸದ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬ ಳು ಕಾಯಿಪಲ್ಲೆ ಕದ್ದು ಬಚ್ಚಿ ಟ್ಟಿ ದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ 
ಬ ಸನ ಗರಂ ತನಿಖೆ ಮಾಡಿಸಿ ಗು ಕೊಯ್ದಿ ದ್ದು ಲ '(ಮಲಿಗೆವು ನ 
ಮಾತಂಗಿ) 


೭. ಗಂಡನ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಭಾಗಿಚಸಗಲು ಕೊಂಡಹಾರಿದ ಹೆಣ್ಣು. 
(ವರಾಸ್ತ ಮ್ಮ) | 


೬೦ | | fe ಸಂಕ್ರವೂಣ 


ತ್‌ ಭಟ್ಟಿ ರ ಜಿ 'ಗನಂ ತನಗಾಗಿ ಹೂಕೀಳಲೆಂದು ಮರಹತ್ತಿ io 
.- ಬಿದ್ದುಸ ತ್ರದ್ಧಕ್ಕಾಗಿ ಸತಿಹೋದ ಕೆಳಜಾತಿ ಹೆಣ್ಣುಗಳು. (ಬಾಗವ್ಮಾ, ಹೊನ ಮ್ಮ) | 


೯. ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳು ಪಕ್ಕದೂರಿನ ಕರಿಯನ್ನು ಹರಿದುತರುವ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರುಣ ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ದುಃಖ ತಾಳದೆ ಕೊಂಡ ಹೋದ ತಾಯಿ" 
(ಬಳಲಿಕವೃ) | | 


ಬಹುತೇಕ ಮತಗಳು ಜಾತಿಕಂಕರವಾಗದಂತೆ, ಹೆಂಡತಿಯರು ಪರರಿಗೆ ಒಲಿಯ 
"ದಂತೆ, ತಮ್ಮ ಸೊಶ್ತ ನನ್ನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರು ಮಂಟ್ಟದಂತೆ ವಿಧಿಸಿದ ನಿಷೇಧಗಳಾಗಿವೆ; 
ಉಳಿದವು, ಹಣ: ; ಗಳೆಂ ತನ್ನ ಗಂಡನೆ, ನ ರನ ಮಕ್ಕ ಛ ಸಾವಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದವುಗಳಾಗಿದ್ದು, ಹೆಣ್ಣಿ ನ ತ್ಕಾಗವನ್ನು ವೈ ಭವೀಕರಿಸಿವೆ. ಅಂದರೆ ಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯಂ 
ಪ್ರರುಷರ, ಸಂಪತ್ತಿ ನ, ಒಡೆಯರ ಪರವಾದ ತೊ ಕೆಳಜಾತಿಯ, ಸ್ಕಿ ಯ ದಂಡಿವ . 
ಜನರ ವಿರೋಧದ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿವೆ. ರೇಣಂಕೆಯ ಮಿತ್‌ ಅಂತೂ, 
ಲೈಂಗಿಕ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷ ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ವಕಾತೃ 
Wd (ದ್ರಾವಿಡ?) ಪಳೆಯುಳಿಕೆಯಂತಿರುವ ಗಾ ಮದೇವತೆಯ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಹಿಂದೆ "ಕೊಂಡ' ಹೋಗುವ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ಸವಕಾಜದ ಆಶಯಂ 
ಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು, ಕಲಬೆರಕೆಯಂಥ ಧಾರ್ವೀಕ ಸ್ಲಿತಿಯೊಂದಂ ತಃ 
ಅಳಿಯ ಸಂತಾನವಿಲ್ಲದ ಮೆ ಸೂರಂ ಕರ್ನಾಟಕ, ಉತರ ಕರ್ನಾಟಕಗಳ ಗ್ರಾ 


` ' ದೇವತೆಗಳು ಬಹುಪಾಲಕಿ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ಅಳಿಯ ಕಟ್ಟು ಪದ್ಧ ಶಿಯ 


ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾ ತಾರ: ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ಗಂಡುಗಳೇ ಆಗಿ, ಪಿತೃ 
ಪೂಜೆಯ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಾಗಿರುವುದು : ಇಂಥ ವೈರುಧ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು: ಗ 
ಯದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಸ್ತ ಸ್ತ್ರೀಯರಾಗಿದ್ದು, ಶಕ್ತಿಯ, ಕೃಷಿಯ, ಫಲ 
ವಂತಿಕೆ- ಸಮ್ಮ ದ್ಧಿಗಳ ಗಿವೆ. ರಕ್ಷಣೆಯಂ ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತ 3 ಇವುಗಳ 
ಆರಾಧನೆಯೇ ಸ ಯಜವರಾನಿಕೆಯನ್ನು ಒಳಗೆ ಧಿಕ್ಕ ರಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ. 
ಈ ಸ್ತ್ರೀ ದೇವತೆಗಳ ಹಂಟ್ಟಿನ ಮೂಲದ ಪುರಾಣವೆಲ್ಲ ಆರ್ಯಮೂಲದ ಪುರಂಷ 

ಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನೂ ಹದ್ದು ಬಸ್ತಿ ನಲ್ಲಿಡುವ ಆಶಯಗಳಿಂದ 
ಸ ಮೂರು: ಆರ್ಯನಲ್ಲದ ತನ್ನ ಗಂಡನಿಗಾದ ಅಪನವಕಾನ ಸಹಿಸದೆ ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಹಾರಿದ ವೈದಿಕರ ಹೆಣ್ಣು ಒಬ್ಬ ದರೆ. (ಚಾಮುಂಡಿ) ಅನಾರ್ಯ ಗಂಡನನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾದದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ. ಪಶ್ಚಾ "ತ್ತಾ ಪದಿಂದ ಬಿಂಕಿಗೆ ಹಾರಿದ ವೈದಿಕರ ಹೆಣ್ಣಂ 
(ಮಾರವ್ವ) ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಛು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಹುಂಬ ಜಾನಪದ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಿಲ್ಲ; 
ಇವು "ಜನರ ಆಳವಾದ ನಂಬಿಕೆಯ, ಬದುಕಿನ ಭಾಗಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒರಟು 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೬೧ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ ಸಾರಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ದುಡುಕುಗಳೇ, 
ಭೂತಾರಾಧನೆಯು : "ಹೇಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂದು ಬಿಸುಡ.ವವರೂ {cE 
ಮಾಲಗತ್ತಿ) ಅಥವಾ ಹಿಂದುಮುಂದು ನೋಡದೆ ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯ ಬೆತ್ತಲೆ ಸೇವೆ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಪಶ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬರೆದನರೂ (ಕಿರಂ, ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌) ಹೀಗೆ ಸರಳೀ 
ಕರಿಸಿ ನೋಡಿದರು. ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅದರ ಸಂಕೀರ್ಣರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಎಮರ್ಶನಾದೂರವುಳ್ಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯಿಂದ, ಡೆವಕಾಕ್ರಟಿಕ್‌ ಆಗಿ 
ಎಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕುಗಿದೆ. ಸಮುದಾಯಪರವಾದ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸನ 
ಎಳೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಪ್ರತಿಸ ಸಂಶೃೃತಿಗಾಗಿ ಹೇಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ' ಯೋಚಿ 
ಬೇಕಿದೆ, ಮತಾಂಧತೆ ವಂತ್ತು :ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುನರುತ್ಮಾನಗಳ ಈ ಹೊತ್ತಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವಿದೆ. | 


ಕೋಣಬಲಿಯ.:ನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಇದಂ ಮೂಲತಃ 
ಜುತಿಯು ಪಾುವಿಶ್ರ್ಯವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದ ದಲಿತನ ಅಪರಾಧಕ್ಕಗಿ, ಪ್ರತಿವರ್ಷ 
ಅಭಿನಯವಾಗುತ್ತಿರುವೆ ಶಿಕ್ಷೆಖಾಗಿದೆ. ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಗಳೂ 
ಕೋಣಬಲಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆನಿಸುತ್ತಿವೆ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಘಟನೆಗಳೂ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆನಿುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರ ಎರೋಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ. ಎರಡನೆಯ ನಿಲುವಿನವರಾದ ಎನ್‌, ಆರ್‌. ನಾಯಂಕರಂ 
“ಕುಲಶುದ್ದಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುವ ಜಾನಪದರು ವರ್ಣಸಂಕರವನ್ನು ಸಹಿಸರು! 
ಆನ್ದರಿಂದ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀದೇವಿ ಗಂಡನನ್ನು ಕೊಂದದ್ರೊಂದು ಮಹಾ 
ಕಾರ್ಯ" ಎಂದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಿ ಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತಿ "ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮರ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಆರಾಧನೆ'ಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೋಣಬಲಿ ನಿಶ್ಲಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಶಿರಸಿ 
ಮಾರಿಕಾಂಬೆಯ ಅಡಳಿತ ಮಂಡಳಿಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾರೆ. ೮ ವರ್ಣಸಂಕರವು 
ಬೇಡವಾಗಿರುವುದು ಜಾನಪದಕ್ಕೋ, ವೈದಿಕಕ್ಕೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯದ ಮುಗ್ಧ 
ಅಪಾಯಕಾರಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. ಆದರೆ ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಲವನ್ನು 
ತೋರುತ್ತಲೇ ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರರಂಥವರು, ಕೋಣ ಬಲಿಯಂಥ ಕೆಳವರ್ಗ 
ವಿರೋಧಿ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಗಳ ನಿಲುವು ವಕಾಂಸಾಹಾರದ: ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಲಿಯ ಈ 
ಆಚರಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. . ಯಾಕೆಂದರೆ ವಾರಿಹಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ ಸವರ್ಣೀಯರು 
ಕೊಡುಗೆಯರಾಗಿ ಕೊಡುವ ಕೋಣನ ವರಾಂಸವು, ವಾಸ್ತ ವದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ವರ್ಷದ 
ಸಿಟ್ಟನ್ನು ಬಾಯಿಗೆ ಬರದಂತೆ ಗಂಟಲ ` ಕೆಳಗೇ ಅದುಮುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಧಣಿಗಳು 


೬೨ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಮಾಡಿದ ವರ್ಷದ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಈ ವರಾಂಸದ ಶ:ಂಡು ಮರೆಸುತ್ತದೆ. ದಲಿತರ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವುದ ರವ 'ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತಲ, ಕೋಣದ ಬಲಿಯ 
ಆಚರಣೆಯ ನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಬೇಕಾದ ಇಕ ಟ್ಟಿದು. ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಯಂ ಜಾನಪದ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಮಾಂಸವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಸಸ್ಕಾ ಹಾರವನ್ನು 
ಹೇರುತ್ತಾ, ನಿಧಾನವಾಗಿ ಇಡೀ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ತನ್ನ ವಶವ ಕಾಡಿಕೊಳ: ಸಿನ, 
ಈ ತಂತ್ರಕ್ಕೂ "ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರ: ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲೇ ಉಳಿಯಲಿ” ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಅಸ್ಪ ಶ್ಯ ತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿನುವುದಕ್ಕೂ, ವ್ಯತ್ಯಾ 
`` ವೇನಿಲ್ಲ. : ಆದರೆ ದಲಿತರು ಅಸ . ಶೃತೆಯನ್ನು ಸಮಾನತೆಯ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ ವಿರೋಧಿ 
' ಸುತ್ತಾರೆ. ಗೋಕಾಕದ ದ್ಯಾಮವ್ವನ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಕೋಣಬಲಿಯ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಆಚರಣೆಯೆಂದರೆ, ಒಂದಂ ಮರದ ಮೂರ್ತಿಗೆ ಕೊಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ತಿವಿ 
ಯುವುದು. ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಿರಂವ ದಲಿತರ ಮೇಲ್ಮೆ ಸವರ್ಣೀ 
ಯರಂ ದೌಜ ೯ನ್ಯ ನಡೆಸುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಸಾವಣಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಈ ಆಚರಣಿಯಃ 
ಯಾಕೆ ಇರಬೇಕು ?. ಎಂದು ಎಲ್‌.ಆರ್‌." ಹೆಗ್ಗಡೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಪಕ್ಕಾ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದ ಗಾ ;ಮದೇವತೆಗಳು, ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 


; ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಹೀನಾಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ, ಆಜ್ಞಾ ವ: ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ 


ios ಕಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳು ಪರಕ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ ನೆಲೆಯನ್ನು ಳೈವು ಎನ್ನುವು" 


ದಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಿವರಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ; ಗ್ರಾ ಮದೇವತೆಗಳು a ಆಸಿ 
“ಪಾಸ್ತಿ ಇಲ್ಲದ, ಶೃಂಗಾರವಿಲ್ಲದ ಒರಟು ಕಲ್ಲಿನ ಮೂರ್ತಿಗಳು, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಎಂಥದ್ದೋ 
ಒಂದು ಸೂರಿದ್ದ ರೂ ಬಹಳ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬಯಲೇ ಆಲಯ. ಆದರೆ ಶಿಷ್ಟ 
ದೇವತೆಗಳು ಊರೊಳಗಿರುವ ಆಸ್ತಿಯುಳ್ಳ, ಆಭರಣ ಶ ೈಂಗಾರವುಳ್ಳೆ. ಮೂೂರ್ತಿಗಳಾ 
“ ಗಿರುತ್ತವೆ, ವೃವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಗುಡಿಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಬಂದು ನೋಡಲು “ಭಯಂಕರ? 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಸೌಮ್ಯ; ಒಂದಕ್ಕೆ ವರಾಂಸಾಹಾರ, ಹೆಂಡ. ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸಸಾ 
ಹಾರ;' ಜನಪದ ದೇವತೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಶಿಷ್ಟ ದೇವತೆಗಳ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುರುಷರು; ಇವಕ್ಕೆ ರಕ್ಷಣೆಯ ಕಾವಲ? ಕೆಲಸವಾದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ 
ಧಣಿಗಳುತೆ ಹರಸುವ ಕೆಲಸ; ಇಲ್ಲಿ ಪೂಜಾರಿಯೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಅನುಯಾಯಿಂಗಳಂ 
ಕೆಳಜಾತಿಯ ಬಡಭಕ್ತರಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ-ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಕನ್ನಡದ ಹೆಸರಿದ್ದು, ಸ್ಪಳೀಯ ನೆಲೆ ಜ್‌ ಶಿಷ್ಟ ದೇವರುಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ದೇಶವ್ಯಾಪಿ ನೆಲೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ, ಗರು ಈ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಗುದ್ದಾ ಡಿ, ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿರುವ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರು, 
Up ್ಪ್ಪ್ಛೇ ಗಂಡಂದಿರಿಲ್ಲ ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆ ಗು ತಾ ರೆ, ಹೆಣ್ಣು 
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ಸೃಷ್ಟಿದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾ, ಗಂಡಸಿಲ್ಲದೆಯೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು (ಹರಿ-ಹರ 
ರಿಂದ ಷಣ್ಮುಖ ಹ ಟ್ವಿದಂಥ) ಪ್ರತಿಮಿತ್‌ ಹ.ಟ್ವಿತು, ಇದು ಮಾತೃಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಬ್ರಾವಿಡ ಹಾಗೂ ಪಿತೃಪ್ರಭಾನವಾದ ಆರ್ಯವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಜಗಳವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ೧೦ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಂ ಕಲಬೆರಕೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವು 
ದಂತೂ ನಿಜ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಜನಪದ ಸಂನೃೃತಿಯಂ ಸಂಸ್ಕ ತೀಕಠಣದ 
ಒತ್ತುವರಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದು. ಇದು, 'ಗ್ರಾಮದೇವಶೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು `ಊರಮ್ಮು' 
ನನ್ಮು ಅಳಿಸುವ ಮೂಲಕವೇ ಬಹುಶಃ ಶುರುವಾಯಿತೇ. ಗ್ರುವಂದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ದ್ರಾವಿಡ ಶನ್ಹಿವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಗೌರೀಶ ಕಾಯೀಣಿ ಎಷ:ದಿಸುತ್ತೂ ರೆ. ಜಾನಪದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೇ. "ದುಷ್ಟ ದೇವತೆ, ಕ್ಷುದ್ರದೇವತೆ, Bs ಅಸುರಾನ್ನ -ದೇವಾನ್ನ ವೆಂಬ 
ಸಂನ್ಸೃ ತೀಕರಣ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಂತ್ತಾ, ಹಬ್ಬ ದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು: . ಅಜ್ಞಾನ- 
ಮೌಢ್ಯ ಎಂದರ 'ಸಲೀಸ ಸಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಿಯಾಗಿ ಲಕ್ಕಿ 
' ಸೊಪ್ಪನ್ನು ಬಳಸುವ. ಹಬ್ಬದ ಲಕ್ಕ ವ್ವನಿಂದ ಲಕ್ಷಮ್ಮ ನೆಂದೂ, : ಚೌಡಿಯಿಂದ 
ಚುಮುಂಡಿಯೆಂದೂ ವಿದ್ವಾ ೦೫50 ದೇಶೀ ಭ$ ವಾದ ಮಾಡಲೂ ಶುರುಮಾಡಿ 
ದ್ದ ರೆ.೧೧ ಆಳುವ ned ಧರ್ಮಗಳೆದುರು ತನ್ನ ಕೀಳನೊಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ಜನಪದ 
ಕನ ಶಿಷ್ಟ ತೆಯ ಅನುಕರಣೆ ಮೂಲಕ ತೆಮ್ಮ ತಲಯ ನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 

ುಸಿದವು. "ಜನನ ಮಂದಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಾಗಿ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಜಾನ 
ಸತ್‌ ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು, ತನ್ನ ವರ್ಗದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾ 
ವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿತ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಭೂತಾರಾಧ 
ನೆಯಲ್ಲಿ ವಂಂತ್ರ-ಹೆವನಗಳ  ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣವು ವೇಗವಾಗಿ ತೂರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು  ಚಿನ್ನಪ್ಪಗೌಡರೂ, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ವೈದೀ 
ಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಯ್ಕಿಣಿಯವರೂಂಿ೨ (ಗೋಕರ್ಣ ಸಂತ್ರಿನ ಗ್ರಾವಃ ದೇವತೆ. 
ಗಳು-ಲೇಖನ) ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ವೈ ದೀಕರಣದ ಅಪೂರ್ವ ನಿದರ್ಶನ 
ಬಿದರೆ ಉಜ್ಜನಿ ಚೌಡಮ್ಮನ ಜಾತ್ರೆಯ ಹೆಬ್ಬಾ ರೆಗುಡ್ಡ ರಂ. 


ಈ ಜಾತೆ ತ್ರೈಯಲ್ಲಿ ' ಆರು ಜನ ಹೊಲೆಯರಿಗೆ ಕ್ಷೌರವಾಡಿಸಿ, ಉಡುದಾರ ತೆಗೆಸಿ, 
ಅರಿಸಿಣ-ಸೀಗೆಕಾಯಿಯಿಂದ ಹೊಟ್ಟೆಯು "ಹೊಲೆ' ಯನರ್ಸಿ ತೊಳೆಸಿ, ಬಾವಿ ದಡ 
ದಲ್ಲಿ ಹೋ ಮ ಮಾಡಿಸಿ ಜನಿವಾರ ಜಕಲಾಗುತ್ತ ದೆ. .ಏಳು ದಿನ ಸ್ವಜಾತಿ ಜನ 
ರಿಂದ ಅವರು ಸಂಪರ್ಕ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಾತ್ರೆ 
ಮುಗಿದೊಡನೆ, ಜನಿವಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಮೊದಲಿನ ಹೊಲೆಯರಾಗುತ್ತಾ ರೆ 


ಇಂಡಿಯಾದ ಸವಣಜವು ಜಾತಿವೈ ಷಮ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯೇ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಆಂತರಿಕ 
| ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಮಾದರಿಯಿದು. ಎ 'ಸಾಮರಸ್ಮ 'ದಲ್ಲಿ ಕೆಳಜಾತಿಗಳು ಮೇಲಂಜಕಿತಿಗೆ 
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ಸಮಾನವಾದ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆದರೂ. ಅದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿದೆ.. ವಾಸ್ತವ ಬದು. 
_ ಕಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಗಳು ಏನೂ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕಂಡರೆ ಈ ಜಾತ್ರೆ 
ಗಳು ಧಣಿಗಳ ಮನರಂಜನೆಗೆ, ದಷ್ಟಪುಷ್ಟವಾದ ಜೀತದಾಳುಗಳ ಆಯ್ಕೆಗೆ, ಚೆಲೂ. 
ವಾದ ಹಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಬಳವಿ ಬಿಡಲು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒದಗಿದ ಅವಕಾಶ 
ಗಳೂ ಹೌದು, (ದೇವನೂರರ "ಅವಕಾಸ' ಕಥೆಯ ವಣ ರಿಹಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯಕಾಸ 
ಹುಕಿದ: ಕುರಿಯಯ್ಯನನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಗೌಡರಂ ಮೆಚ್ಚಿ, ಅಂಗಿ ಬ ಕೊಟ್ಟು 
ಜೀ ತಕ್ಕಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ಸರೆ) ಆದ ನ ಪರಾರಿ ಹಬ್ಬವು ತ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಎದುರು ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿತ ಓವನ್ನು ತೋರಿಸಲು, ತಮ್ಮ ಸೃಜನಶೀಲತೆ 
ಯನ್ನು ಪೃತಿಭೆಯನ್ನು ವೆ ಮೆರೆಸಲು ಫ್‌ ವರ್ಗವು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 1 
ಆಗಿದೆ; ಕೋಣ ಕಡಿಯುವ ಮೂಲಕ, ಹೆಂಡ ಕುಡಿದು ಬಯ್ಯುವ ಮೂಲಕ, - 
` ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಅಸಹನೆಯನ್ನು ಹೊರಚೆಲ್ಲುವ ಸಂದರ್ಭವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಡಾ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ , ಬಂದು, ಧನಗಳ ನಿದ್ದೆಗೆಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭವೂ ಆಗಿದೆ, 
(ಅವಕಾಸ ಕ 


ಬಹುಶಃ ಕೊನೆಯ ಸಂಗತಿಯೇ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ನಿಜವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೊಸ ತಲೆವಕಾರಿನ 
'ದಲಿತ ಯುವಕರು, ಹಲಗೆ ಹೊಡೆಯಲು, ಕೋಣ ಕಡಿಯೆಲತಿ ಬಸವಿ ಬಿಡಲಂ 
ಹೆಂಡ ಕಃಡಿಯಲ್ಲು, ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ಥೆ. ಇದು-ಸತ್ತ ದನ ಹೊರಬಾರದು. ಚಪ್ಪ ಲಿ 
ಮಾಡಬಾರದು, . ಜೀತ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಅವರ ಹಠದ ಮೂಂದಂವರಿಕೆಯಾಗೇ 
ಇದೆ. , ಈ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಕಾಡದೆ, . (ಅಥವಾ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುವ, ಒಳ್ಳೆ ಬಟ್ಟೆ 
ಉಟಂ್ಬ ತಿರುಗುವ, ಹೋಟೆಲಿಗೆ ಬಂದ: ಕಪಿ ನಲ್ಲಿ ಟೀ ಕೇಳ ರುವ, ಭೂಮಿ ಕೇಳುವ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು - ಮಾಡುತ್ತಾ) ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿ "ಕೊಂಡಿರುವ" ಹೊಲೇರ ಹೈಕಳನ್ನು 
ಬಡಿದು ಹಾಕಲು ಸ ಸಪರ್ಣೀಯ ಸವರಾಜವು ಟ್ಟಿ ನ್ನೂ ಕೈಯಂಬಡಿಗೆ ವಣಡಿಕೊಂಡಂ 
ನೆಪಕ್ಕಾಗಿ. ಕಾದಿದೆ. 'ನೆಪ' ಒದಗಿಸುವಂತೆ ತ ಹುಡುಗರೋ ಮೇಲಿನ ಹಟ್ಟಿ ಯ 

ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಹ್ರೀಶಿಸುತ್ತಿ ವೆ, ಕಂಸುಮಬಾಲೆಯ ಚೆನ್ನನಂತೆ ಅಥವಾ 
ವಾರವ್ವ ನ ವಿತ್‌ ಮತ್ತೆ ಮರುಕಳಿಸುತ್ತಿದೆಯೇನೋ ಎಂಬಂತೆ. ಊರ ಹಬ ಗಳೂ 
ಹೀಗೆ ಕ ಕಣಗಳಾಗುತ್ತಿವೆ- ಹೊಸಹ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಅನಿವಾರೃವಾದೆ. 
ನೋವಿನಂತೆ. | 


ಸಂಕ್ರವಪಂಣ ' ತ | AR 


| ಟಿಪ್ಪಣಿ ಗಳು ; 


.. ಡಿ. ಲಿಂಗಯ್ಯ. ಗ್ರಾಮದೇವತೆ (೧೯೮೪) ಪು. ೪೪. 


() 
೨, : ಹಿ, ಚಿ, ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯ ; ಉಜ್ಜನಿ ಚೌಡಮ್ಮ (೧೯೭೯) ಪು. ೮೪, 
೩, ಎನ್‌. ಆರ್‌. ನಾಯಕ: ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾತ್ರೆಗಳು (ಸಂ) ೧೯೮೮ ; ಪುು೧೭೦ 
೪, ಉಜ್ಜನಿ ಚೌಡಮ್ಮ ಪ್ರೆ ಪು. ೧೨೩ 
೫. ಪಿ ನಿಂಗಪ್ಪ ಹೆಗರಣ (೧೯೮೦) ಪು. | | 
೬. ಚಿನ್ನಪ್ಪ ಗೌಡ ; ಭೂತಾರಾಧನೆ ; ಒಂದು ು ಜಾನಪದೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 
| (೧೯೯೦) ಪು. ೧೦. 
ಪ್ತಿ ಅದೇ. ಪು 0ಬ ಸ) | 
೮. ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಶನ-೮ (ಸ್ತ್ರೀ ತರಳ. Re de 
ಕ ಅದೇ ಪು 0೬ | 
೧೦: ಅದೇ. ಪು. ೯೮, ಸ 
೧೧. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇವಃಠ : ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ (0) 5 ಹಬ್ಬಗಳಂ ; 
ಪು ೯೦. | | 
೧೨. ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದರ್ಶನ ೮: ಪು. ೧೧೮. ಫು [3 
ಟಿ. ಎಸ್‌. ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ ಕ 
SORE 
ರೈತ 
ಸಾವುಕಾರರೆ 
| ಗದ್ದೆಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಮೈನೆರೆದು . 
ಹಸಿರು ದುಂಬಿದಾಗ- 
ಬಡ ರೈತ 
ರಕ್ತಕಾರಿ 
ಸತ್ತ ಈ 
೬ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಪುಸ್ತಕ ನಿಮರ್ಶೆ 


| ರಕ ನಾಡಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯ ಕನಸು: ಜಾಣಗೆರೆ 
ವೆಂಕಟರಾಮಯ್ಯ . ತ್ತಿ ರ. 


(ಜಾಣಗೆರೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಎಲ್‌-೮೨, ೪ನೆ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣಪುರ 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦ ೦೨೧ ಬೆಲೆ; ೧೫-೦೦ ರೂ) ' 


. ಸುಡುಗುಂಡುಗಳ ನಾಡಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯ ಕನಸು ಜಾಣಗೆರೆ ವೆಂಕಟಿರಾಮಯ್ಯನವರ 
ಪಂಜಾಬ್‌ ಪ್ರವಾಸದ ಅನುಭವಗಳ ಚಿತ್ರಣ. ` ಕಥೆಗಾರ ಜಾಣಗೆರೆ. : ತಮ್ಮೊಳಗಿನ 
ಸ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಪಸಲಗಿಟ್ಟವಾ ಠಿ | 


ದಳ್ಳು ರಿಯ ನಾಡಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ 'ಕನಸುಗಳಿಂದ' ವಂಚಿತರಾದ ಜನತೆಗೆ ನಿಮ್ಮ್‌ ಕನಸು 

ಗಳೊಡನೆ ನಾವಿದ್ದೆ ೇವೆ ಎಂದು ಸಾರಲು ಇಡೀ ಭಾರತದ ಪತ್ರಕರ್ತ ಪುತಿನಿಧಿಗಳು 
3; ಅಕ್ಟೊ ೇಬರ"' ೯೧ ಗಾಂಧಿಜಯಂತಿಯ ದಿನದಂದು ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ 
ಯಾತ್ರೆ "ನಡೆಸಿದರು. ಈ ಶುಂತಿಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ತಂಡದೊಡನೆ ಭಾಗ 
` ವಹಿಸಿದ ಜಾಣಗೆರೆಯವರ ಜಾ ಟ ಈ ಪುಸ್ತ ಕದ ಹೂರಣ, 


ಪತ್ರಿಕಾವೃತ್ತಿ ಭಾರತನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಖಚಿತರೊಪ ವನ್ನು ಪಡೆಮಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ, 
ನೋವುಂಡವರಿಗೆ ದನಿಯಾಗುವ, ಸರ್ಕಾರದ ಕಣ್ಣು ರಃ ಸುವ ಪತ್ರಿಕಾ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ರೂಪ ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ: ಬಹುಷಃ ಇದು : ಬೃಹರ್ತರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ 'ಮಾಧ್ಯಮ 
ದಾಳಿ'ಯ:ಲ್ಲಿ ನಲುಗುತ್ತಿ ರುವ ಎಲ್ಲಾ ಮೂರನೆ ರಾಷ್ಟ ಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಇರಬಹುದು. 
"ಇಂದು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ನೀಡುವ ಸುದಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲ ಎನ್ನು ವ ಅರಿವನ್ನೂ 
ಮೂಡಿಸಲು ವಿಫಲವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿದೆ. ಬ್ರ ಹತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ 
ನಾನಾ 'ದುಷ್ಟ ಸನ್ನಾಹಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯೂ ಒಂದರ ಅಸ್ತ್ರ. ಮಾಹಿತಿ ಪಡೆಯುವುದು. 
_ ಎಲ್ಲರ ಹಕ್ಕು ನಿಜ, ಆದರೆ ಆ ವರುಹಿತಿಯನ್ನೇ ತಿರಂಚಿದರೆ? ಈ ವಾಸ್ತವ ನಮ್ಮ 

ವಖಂದಿದೆ. ಬೃಹತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವೂಲಕ ಸುಳ್ಳು ಗಳನ್ನೇ ಸತ್ಯ ವನ್ನಾ ಗ | 
ಸುವ 'ಗೊಬೆಲ್‌. ಸತ್ಯ'ದ ಸ್ವ HU ಇತ್ತಿ ಚಿನ ದಿನಗಳೆಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತಿ ದ 


ಯೂ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ' (Information fo 
ಎನ್ನುವ ವಾದ ಪತಿ ಿಕಾರಂಗದಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದೆ, ಇದು ಅಮೇರಿಕಾ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ | ಶ್ರೀಕಿ 


ದಂತಹ ಬೃಹತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಹೇಗೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು 
ತಿರುಚುತ್ತವೆ ಎಂಬಂದನ್ನ್ನಿ ಬಯಲಿಗಿಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ One way free 
flow ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. | 
| ಇ. 

ಪಂಜಾಬ್‌ ಈ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಷಾಹಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಪಂಜಾಬ್‌ ಸಮಸ್ಸೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ರೀತಿಗೆ 
ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಅಸ್ಥಿರತೆ ಎಷ್ಟು ಕಾರಣವಾಯಿತೋ ಅಷ್ಟೇ ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಾರದು. ಬಿಂಧ್ರನ್‌ವಾಲೆಗಳನ್ನು : 
ತನ್ನ ಸ್ವಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಅಮೇರಿಕಾ ಉಗ್ರ 
ಗಾಮಿಗಳನ್ನು ' ತಯಕಾರುಮಾಡಿದ್ದೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಆಸ್ಫೋಟದ ಹಂತ ತಲುಪಲು 
ಕಾರಣ. ದೇಶೀಯ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ನೇರವಾಗಿ ಎಪುುಕಂಡರೆ ವಿದೇಶಿ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ವಿಜ್ಞಾನ, 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಸಂಶೋಧನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವಾಖವಾಡದಡಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ : 
ಇವು ಎಂತಹ ಗಂಭೀರಸ್ವರೂಪದು ಎನ್ನ ವುದು ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. . ಇಂದು ನಗರಗಳ ಬಹುತೇಕ ಮಂದಿಯ ಆತ್ಮಿಯನಾದ ಪೆಪ್ಸಿಕೋಲಾದ 
ಜಾಹಿರಾತಿನ "ಫಿಡೋ-ಡಿಡೋ' ಸಹ ಪಂಜಾಬ್‌ನ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ತನ್ನ ಪಾಲನ್ನೂ 
ನೀಡಿದ್ದುನೆ. ಎಂದರೆ ಎತ್ತಣ ಮಾಮರ ಎತ್ತಣ ಕೋಗಿಲೆ.  ಎತ್ತಣೆಂದೆತ್ತ 
ಸಂಬಂಧವಯ್ಯ ಎನಿಸಬಹುದಂ.. ಅಮೇರಿಕಾದ ಈ ಕಂಪನಿ ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ಪೆಪ್ಸಿ 
ಘಟಕ ಆರಂಭಿಸಲು ಅನುಮತಿ ಕೇಳಿತ್ತು. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದಂ ಪಂಜಾಬ್‌ನ 
ಪ್ರಮಂಖ ಬೆಳೆ ಆಲೂಗಡ್ಡೆಯ ಸಂಸ್ಕರಣ ಯೋಜನೆ ಮಾತ್ರವೇ ಎನಿಸಿದರೂ 
ಪೆಪ್ಸಿ ಅಮೇರಿಕನ್ನರು ಪಂಜಾಬ್‌ಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡಲು ಮಂಕ್ತ ಪ ವೇಶ ನೀಡಬೇಕೆಂದಂ 
ಆಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಕೆಲವು ಅಮೇರಿಕನ್ನರು ಪೆಪ್ಸಿ ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಸ್ವರ್ಣಮಂದಿರಕ್ಕೆ 
ಭೇಟಿ ನೀಡಿದ್ದು ಸುದ್ದಿಗಳಾಗಾವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಚಿಲಿಯ ಜನಪರ ಅಲೆಂಡೆ' ಸರ್ಕಾರ 
| ಉರುಳಿಸಿದ್ದರ ಹಿಂದೆ ಪೆಪ್ಸಿಕೋ ಸಂಚು ಇದ್ದದ್ದು ಈಗಾಗಲೇ ಬಯಲಾಗಿದೆ, 


ಜಾಣಗೆರೆ ವೆಂಕಟರಾವಂಯ್ಕನವರು ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಮೂರನೆಯವರಾಗಿ ನೋಡುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಉಳ್ಳಿವರಲ್ಲ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುವವರು, ಜನ ಸಂಘಟನೆ 
ಯನ್ನ .: ವಕಾಡಿ ಜನತೆಯ ಹೋರಾಟದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುವವರು. ಇವರ 
ನೋಟ ಸಂದ್ಡಿ ಎಂಬುದು ವಂಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರ ಎಂಬ ವರ್ಗದವರ ನೋಟಕ್ಕಿಂತ 
ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಸಂಡಂಗುಂಡುಗಳ ನಾಡಲ್ಲಿನ ಇವರ ನೋಟ 
ಏನಿರಬಹಂದು ಎಂಬ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಕೆರಳಿಸಂತ್ತದೆ, ಪಂಜಾಬ್‌ ಇವರ ಒಂದು 
ನೋಟಕ್ಕೆ ದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇವೆರ ಪುಸ್ತಕ ಬಿಡಿಸಿಡುತ್ತದೆ. ದಿಢೀರನೆ ಹೋಗಿ 


೬೮ | | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಅತ್ಯಂತ ಕಡಿಮೆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ದು, ಇದ್ದ ಕೆಲ ದಿನವೂ ಜ್ವರದಿಂದ ಮಲಗಿ 
ದದ್ದು ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬ್‌ನ ನಿಜಸ್ಸಿ 3 ತಿಿಯಬಯಸಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ ಅಷ್ಟ್‌ 
ಗಿರದ "'ಹಲವರೊಂದಿಗೆ. ಇದ್ದದ್ದು. ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೊಸತನು [ ನೀಡಲು ಸ 
ವಾಗಿಲ್ಲದಿರಬಹಂದತಿ, 


ಸ 
ಕಂ 


ಪಂಜಾಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದದ್ದು. ' ಕೆಲವು ಆಯಾವಂಗಳನ್ನಾದರೂ 
ಟಗಳ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನೀಡಬಹಂದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಡೀ ಪುಸ್ತಕ 
ದಲ್ಲಿ ಜಾಣಗೆರೆಯವರಿಗೆ ಪಂಜಾಬ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಇರಿ ಎವ ಕಳಕಳಿ ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ 
ಸಾವರಾಜಿಕ ಬದ್ಧತೆಯಿಲ್ಲದ ಪತ್ರಕರ್ತರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಬೇಸರ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 

| ವಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪುಸ್ತಕ ಪ ಪತ್ರಕರ್ತರನ್ನು ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಫಲು ಸಫಲ 
ವಾಗಿದೆ, | 


ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಂವ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಜೀವಗಳು 
ಕಿ ವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಜನಕ್ಕೆ ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಇರುವಂತೆಯೇ ಸರ್ಕಾರ ಪಂಜಾ 

ನ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿದ ಯಾ ಧೋರಣೆಯೆ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಇನ್ನಿ ಲದ. ಸಿಟ್ಟು 
ಹೊಂದಿದ್ದ ರೆ ಎಂಬುದು ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ಬರುವ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ದನಿ. ಆಟೋ : 


ಬಸಹು ತಳ್ಳು ಡಿಯವನಾಗಲೀ, ವೈದ್ಯನಾಗಲೀ ರರೂ ಈ ಅಭಿ 


ಪ್ರಾಯಗಳ. ವಕ್ತಾ ರರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಡೀ ಗದು ದೇಶದಿಂದ ದೂರವಾಗಲು 
ಬಯಸಿಕುವವರು ಉಗ ಗಾವಿಂಗಳ ಬೆಂಬಲಿಗರಂ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ನೋಟವನ್ನು ಜಾಣಗೆರೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕೆ | 


| ಜಾಣಗೆರೆಯವರಂ ರ ಡಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ "ಹೇಳಲೇಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳು' ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವೌಲ್ಯ ತಂದಿದೆ, ಪಂಜಾಬ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೂ ಜಾಣಗೆರೆ ' 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾವ ಜೀವು? ಎ "ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ರಾಷ್ಟ ಕ್ರೈ ಆಗುತ್ತಿ ಶರಂವುದಾ | 
ದರೂ ಏನು: ಎನ್ನುವ ತಹ ತಹ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ರದೆ, ನ ಯದ ಚದುರಂಗ 
ದಾಟ ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನು ಯಾವ ಅಂಚಿಗೆ ಕೊಂಡೊ” “ih ಎನ್ನುವುದು ಈ 
“ಸಂಗತಿ' ಗಳಲ್ಲಿದೆ. 


ಜಾಣಗೆರೆ ಕಥೆಗಾರರಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಓದಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ, ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಓದಂಗರನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ ಶೈ ಲಿ ಇದ್ಕೆ: ಜಾಣ 
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ಗೆರಿಯವರ ಈ ಕೃತಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಉತ್ತಮ ಕಾಣಿಕೆ, ಕನ್ನಡ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ರಂಗ ತನ್ನ ಅನುಭವ ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ವಿದೇಶ ಪುಶ್ತಕಗಳತ್ತ ಟೇ 
ಇನ್ನೂ ಕಣ್ಣು I ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹಲ ಕೆಲಸಗಳ ನಡು, ಬೂ ಜಾಣ 
ಗೆರೆ ಸಂಗ್ರಹಯೋಗ್ಯ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ಕ. 

ಜಿ. ಎನ್‌. ನೋಹನ್‌ 


ಕಾವಳೆದ ಕವನಗಳು: ಧರ್ಮದಾಸ ಬಾರ್ಕಿ 
(ರಾಗಿಣಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ, ಬೆಂಗಳೂರು. ೧೯೯೦.) | 
-ಏನಾದರೊಂದಾಗು: ಧರ್ಮದಾಸ ಬಾರ್ಕಿ 
: (ರಾಗಿಣಿ ಸ ನ ಬೆಂಗಳೂರು. ES 


ಒಂದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಧರ್ಮದಾಸ ಬಾರ್ಕಿ 
ಹುವರು ಭರವಸೆ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ' ವೃತ್ತಿಯಿಂದ . ಇವರು ಇಂಜನಿಯೆರ್‌ 
ಆದರೂ ಆ ವೃತ್ತಿ ಅನುಭವ ಇಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. “ಕಾವಳದ ಕವನಗಳಂ' 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ೫೩ ಕವನಗಳಿವೆ.. ಇಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತು ವೈವಿಧ್ಯ ಮಯಂ. ಪ್ರೀತಿ-ಪ್ರೇಮ, 
ಸಾವು-ನೋವು, ದೇಶಾಕೋಶ ವ್ಯಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಯ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ವಿಷಯ, ' 
ಇಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತಿ ಸಾಮಗ್ರಿ. ಬಸವಣ್ಣ, ಗಾಂಧಿ. 'ವಂಂಡೇಲಾರ ಬಗೆಗೆ ಕವಿತೆಗಳಿದ್ದರೂ 
ಅವು ಅಷ್ಟೊಂದು ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಅದೇ "`ಚಂಪಾ' 
ಕವಿತೆ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. "ಆ. ಪೆನ್ನು ಗನ್ನ್ನ ಎನ್ನಲೇ' ಎನ್ನುವ ಕುತೂಹಲ 
ದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಈ ಕವಿತೆ "ಆದಿ ಕವಿ ಪಂಪನ ಹಿಂದೆ ಬೀದಿ ಕವಿ ಚಂಪಾ 
ಆದಿರಿ!' ಎಂದು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ, ಚಂಪಾ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಜನಪರವಾಗಂತ್ತಿರುವ 
ಒಟ್ಟು ಸಾವಕಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ. “ಶೆಡ್ಡು ಹೊಡೆದು ನಿಲ್ಲೂವ 
ಫಗ, ಕಗ್ಗಂಟಿನ ಚಪ್ಪುಳ ಹಾಕಿ. ಹಿಡಿಯಂತ್ರ ವಲ್ಲ ಕುಸ್ತಿ [* ಎಂಬ ಸಾಲು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವ ನಿಯಿದೆ. ಕವಿತೆಯ ಇಂತಹ ಕೆಲವು: ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ, ನುಡಿಗಟ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿ 
- ಕವಿ ಬಾರ್ಕಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಅನನ್ಮತ 
ಯಕಾಗಲಿ,. ಕುತೂಹಲವಾಗಲಿ, ಓದುಗನನ್ನು `ಹಿಡಿದಿಡುವ ಗುಣವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಬಸವಣ್ಣ. ಗಾಂಧಿ, ವಂಂಡೇಲಾರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕವಿತೆಗಳಂ ಕೇವಲ ಭಾಷಣದ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಬಾರ್ಕಿ ತಮಂಗನಿಸಿದ್ದ ನ್ನ್ನ ಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾ ಟ್ರಿ ಕಾವ್ಯ ದಂತಹ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವಾದ ವಣಾಧ್ಯೆ ಮಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮೋಗವಣ್ಮಾಡಿ AEE: ಹೆಚ್ಚಿ ನ 


೭0 | | ಸೆಂಕ್ರವೂಣ 


, ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಲಾರದು, “ಮಸಂಕಂ ಮಸುಕಾದ ಸೃತಿಯಲ್ಲಿ 


ಬೇರೊಬ ರ ಕವನದ ಸಾಲುಗಳು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ನುಗ್ಗು ತ್ತವೆ” ಎಂದು ಪ್ರಾವಕಾಣಿಕ 
ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಬಾರ್ಕಿಯ ವರಂ ಸ್ವಂತ, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯಬಹು 
ದಾದಂತಹ ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆ ಯಂ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೌ “ಪಾಪ ಮಗೆನಿಗೇನಂ 


ಸೊತ್ತು” ಕೀಶವನೊಡನೆ,” “ಎರಡು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ರೊಪಗಳು”- ಈ ಮೊದಲಾದ 


| Bs ಗಮನ. ಇತ್ತ, ವೆ. 


“"ಏನಾದರೊಂದಾಗು' ಯವರ ಹನಿಗವನಗಳ ಸಲದ ಇಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಿವಂರಿಕ್ಸ್‌ (Limericks) ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು, ಇವು ಹೋಲು 
ತ್ರವೆ ಕವನ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಣ್ಣು ಆಡಿಸುವಂತಿರಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಷಯ ಬಾರ್ಕಿ : 
ಯವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಕಣ್ಣಾಡಿಸಬಹುದಾದ ಕೆಲವು ಕವನಗಳಾದರೂ ಇವರ 
ಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿವೆ: ಆದರೆ ಇಂತಹವೇ ಕೆಲವನ್ನು ಆಯ ಇವರಂ ಸರಿಕಲಿಸ ಬಹಂ 
ದಿತ್ತು ಗಟ್ಟಿ ಗಾಳಂಗಳು ಜೊಳ್ಳು ಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ಹುಡುಕಿ 
| ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಭೂತಿ" "ಪಟ್ಟ್ಕಾಭಿಷೇಕಗಳು” ದಂತಹೆ ಕವನ ಬರೆದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ವಿಡಂಬನೆಯ ಹರಿತವಿಲ್ಲ್‌ Wi "ಪ್ರೀತಿ-ಫಲ' ದಂತಹ ಕವನ ' 
ಬರೆದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲವಿಲ್ಲ; | | | 


“ಬರೆದದ್ದೆಲ್ಲ ಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಲ್ಲ, ಹುಡುಗಿಯರೆಲ್ಲ ಸುಂದರಿಯರಲ್ಲ!” ಎಂಬ ಸತ್ಯ ಕವಿಗೆ 
' ಗೊತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಇವರ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕುಣುತ್ತದೆ | 
“ಗಗನ ಸಖಿ' "ಸೂಳೆ' "ಕವನ ವಂತೂ ಹಂಡುಗಿ' "ಕನಸಿನ ಕೂಸು' -ಇಂತಹ ಹನಿ 
``ಗವನಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಣ್ಣಾ ಡಿಸಲಃ ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ, 


ಯವರಿಗೆ ಅನಂಭವವನ್ನು ಕಾವ್ಯ ವಗಡಂವ ಕಲೆ ಗೊತ್ತಿ ದೆ. ಆದರೆ ಅವರು 
ಬರೆದದ್ದೆ ಲ್ಲವನ್ನೂ - ಪ್ರಕಟಿಕಂವ `ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ, ಮತ್ತೆ-ಮತ್ತೆ ಮಂರಿದಂ 
ಕಟ್ಟು ತ್ತಾ, ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ: ಅವರಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಸಂವುದು ಬಹಳಷ್ಟಿ ದೆ 


ಬಸನರಾಜ ಸಬರದ. 


ಸೆಕ್ರವಣಿ 130411 ಸ ೭೧ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಹಾಗೂ ತೆಲುಗು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ: ಡಾ. ಅರ್ಕಸಾಲಿ ನ ಷಭೇಂದ್ರಾ! ಚಾರ್‌ 


(ವಿದ್ಯಾನಿಧಿ ಪ್ರಕಾ ps ೧೯೯೧) 
ಇದೊಂದು ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ, ಸಂಪ್ರಬಂಧವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಾ 'ತಂತ್ರ್ಯೊ ತ್ಯ ರ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ 
ಮತ್ತು ತೆಲುಗು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ | ಸಾವಕಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರೂ 
ಪವನ್ನು ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಲೇಖಕ 
ಡಾ.ಎ.ವೃ ಷಭೇ ಂದ್ರಾಚಾರ್‌ ಆರಂಭದಲ್ಲೆ ¢ ಗುರುತಿಸ ತತ ರೆ: "ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವರ್ಕ್ಸ . 
ವಿಚಾರಧಾರೆ ಮಹತ ಶೈ ವನ್ನು ಪಡೆಯ: ತೋ. ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯುಂ ಪ್ರಧಾನ "ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿರುವುದು ಕ ಠಈಣುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರ. ಬಂಗಾಳ ಮುಂತಾ 
ದೆಡೆಗಳ ಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ಕಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಮರ್ಶಾಪಂಥವು ಕಾಲೂರಿದರೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅದು "ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು.' (ಪು.೮) 
ಪ್ರ ಬೃಹತ್‌ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಏಳು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ೪-೪-೬ ನೇ ಅಧ್ಯಾ ಸ 
ಗಳನ್ನು (ಅಂದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ತೆಲಗು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ನೆ: ; ಮತ್ತು, ಸ್ವಾ ಸ e 
ತ್ತರ 6ನ್ನಡ ತೆಲುಗು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ: ತೌಲನಿಕ ವಿವೇಚನ) ಒಟ್ಟು 
"ರಿಸಿ ಒಂದೇ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 'ವಿಷಯಪನು ಚರ್ಚೆ ಸುತಿ ದ್ದರೆ. ಪುನರಾರ್ವಾನ 
ಪ್ಪು ತ್ರ? ್ರತಿಷಾನನೆ ಹಚ್ಚು ಸಂಗೃ ಸ್ರಹವೂ ಸಮಗ್ರವೂ ಆಗಿ ಗ್ರಂಥದ ಮೌಲಿ 
ತೆ ಹೆಚು ತ್ರ ತ್ತು. ಬಗ ಕಾವ್ಕಗಳಲ್ಲಿನ ಭಿನ್ನತೆಯ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಆಧ್ಯ ಯವನ್ನೆ "ವೂ ಹಗ ುದಾಗಿತ್ತು. | 


೮ Gy 2 


ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿ, ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ ಮತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ-ಹೀಗೆ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ತೆಲುಗು ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಗ 
ಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸಾ ವಜ ಆರ್ಥಿಕ ಸೆಳೆತಗಳನ್ನು ಜತೆಜತೆಗೇ ತುಲನಾತ್ಮ {A 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. : ಅಲ್ಲದೆ, ಸಾವಣಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಒಂದಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಸೀವಿಂ ಧಾರಾವಾಡ 
ಉಳಿದ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಸಾವಣಜಿ ಪ್ರ ಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಮತ್ತು. ತೌಲನಿಕ ವಿವೇಜ ಹಾ ಮೂಲಕ | 
ಕೂಡ ಇನ್ನೆಷ್ಟೋ ವರಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಬಹಂದಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಈಗ ಪ್ರಸ್ತಾ 
ಪಿಸಿದ ಎಷ್ಟೊ € “ವಣಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಇಲ್ಲವೇ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ವಕಾಹಿತಿಗಳ “ಮುಖಾಮಂಖಿಯಿಂದ ತೀರ್ಮಾ ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಖರತೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ರ ವಾಗ 
ಬಹುದಿತ್ತು. | 


9 


೬ | | ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಕುವ್ಯದಲ್ಲೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಾವಕಾಜಿಕ ಪ್ರ ಜ್ಞ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರೆ 
ವಡ ನಿಜವೇ ಆದರೂ, CT ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನ್ಕಾಯವಾಗಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ: ಇಪೊತ್ತಿನ ದಿನ ನಡೆಯ 
0ನ! ಎಸ್ಸಿ ಈ ಅನ್ಯಾ ಯ ಎಲ್ಲ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸವಕಾನವಾಗಿ 
ದೆಯೇ ಅಥವಾ ಕೆಲವರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ ಪಾರಾಗಿದ್ದಾರೆಯೇ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಅದಂ ಅವರ ಸೆ ಸ್ವೋಪಜ ; ತೆಯೇ? ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ಉಳಿದವರ ಮೆ ಲಾಗಿಲ್ಲವೇ?- 
ಹೀಗೆ ಇಂಥ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ಮೂಲಕ ಇವೊತ್ತಿನ ಕನ್ನಡ'ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಭೂತ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಬಗೆಯಬಹಂದಿತ್ತು. . ಏಕೆಂದರೆ, ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ ' 
ಪ್ರಕಾರದ ಕಾವ್ಕದ ರೂಪಾಂಶದ ದೋಃ ಕನ ಕುರಿತಾದ ಚರ್ಚೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಸ್ಸು 
ಧೋರಣೆಯ ಆದೆ) ಯ ದೋಷವೆಂದೇ ಕೆಲವರು ಇನ್ನೂ ಶಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ.. 


 ಪದ್ಮಭಾಗ, ಅದರ ವಿವರಣೆ, ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ತವರ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾರಗೊ. 
ಳ್ಳು ತ ದೆ ವಿನಾ ಸಂಗತಿಗಳ ಕ್ರೋಢೀಕರಣ, ಸಾದ್ರ ಶ್ಯ ವ್ಯೆ ದೃ ಶ್ಯ. ಪ್ರಕ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕ್ರ 
ತೀರು ಮನಗಳ ಮೂಲಕ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳು ವುದಿಲ್ಲ, ವಿವರಣೆ ನ ಅಧ್ಯಾ ಪಕ 
ವೃತ್ತಿಯ ಜಾಯಮಾನವೇ ಆದರೂ, ವೃತ್ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಿ ಎಚ್‌, ಡಿ, ಗ್ರಂಥದ 
ಸರೂಪ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಯ ಉದ್ದೆ ಗ ಕೆಂರಿತು: ನಮ್ಮ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಲ್ಲಿ ಉಳಿದು 
ಬಂದಿರುವ ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಹಾಗೂ ತಃ ಪ್ಲಕಲ್ಲನೆ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗಿದೆ. | 
ದೇಶದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ... ಕರಾಳತೆಯ ಚಿತ್ರಣ, ಶೋಷಿತರು-ನಿರ್ಗತಿಕರು ಮುಂತಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 'ಹಾಗೂ 
ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿ-ಕವಿಗಳ ನಡುವೆ. ಪಂಥ- ಪಂಥಗಳ ನಡುವೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧಕ ಕಣ್ಣು ನೆಟ್ಟಿಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದರೆ 
rs ಕಷ್ಟ ಸುಖಗಳ ಯಾಂತ್ರಿ ಕ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು ನೂಕಿ ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮಾತ್ರವೆ: ?, ಲಂಕೇಶರ " ಅವ್ವ ಹೃ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ “ಹಳ್ಳಿಯ ' ಹೆಂಗಸರ 
ಪ್ರಶೀಕದಂತಿರುವ ತನ್ನ "ಅವ್ವ 'ನ ಚಿತ್ರವನ್ನು" ಕವಿ ಕೊಟ್ಟೆದ್ದಾರೆ' (ಪು, ೧೦೮) 
ಎಂದಾಗ ಬರಿಯ ಪ್ರತೀಕದಂತಿರುವುದಷ್ಟೇ ಈ ಕವಿತೆಯ” ವೈ ಶಿಷ್ಟ ವೇ? ಎಂಬ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದಿರಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮ ನಿಜವೆ? ಆದರೆ ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ತು ಹುಡಿನ. 
| ಹೆಜ್ಜೆ ನ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲೂ ಎದ್ದು -ಕಾಣುವುವಿಲ್ಲವೇ ? ಅದಕ್ಕೂ ಈ ಕವಿತೆಗೂ ನ ತಾಸ 
ವಿಲ್ಲತೆ ) ಕನ್ನಡ ಕುವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸತ್ವಪೂರ್ಣ ಕವಿತೆಯೆನಿಸಿದ. ಬ » ಲೇಖಕ ದಿ 
ರುವಷ್ಟು ಸರಳವಾದುದಲ್ಲ. ಹೋಲಿಕೆ ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿನ ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃ ಷ್ಟಿ 


( "ಮಾಲಿನ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ': "ವರಾತ ನೇಲ್‌ ಭವ'ಕ್ಕೆ ವೃತಿರಿಕ್ತವಾದ ವೈ ಚುರಿಕ ನಿಲ) 


ಇ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ; | ೭೩ 


ಕಾವ್ಯದ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆ We ಉದಾಹರಣೆ ಈ ಕವಿತೆ, 
ಈ ಮಾಲಿನ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಹಗೂ ಸಾವರಾಜಿಕ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಮೂಲ ಆಶಖಂಕ್ಕೂ ಲೇವಾದೇವಿ 


ಇರಲಾರದೇ? 


ಸವಕಾಜ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒಳಗೆ ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶೆ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆತ್ಮ 
ವಿಡಂಬನೆ. ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದು ದನ್ನು ನವ್ಕ[-ನವ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉದಾ: "ಕುರಿಗಳು ಸಾರ್‌ ಕುರಿಗಳಂ' ಇದರ ವಿಶ್ಲೆ (ಷಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಲೆ:ಖಕ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. (ಪು. ೧೧೫) ಜೊತೆಗೇನೇ ನಿರೂಪಣಾ 
ವಿಧಾನ (ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಕಥನಾತ್ಮಕ) ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ 
ಮಂಡನೆಯ ನಡುವೆ ಯಕಾವ ಸಾಂವಾದಿಕ ಶಿಸ್ತು .ಕೆಲಸವಠಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ? ಎಂಬ ಆಅನಿಷ್ಕೂರ:ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ, 


| ಹೆಚ್ಚು ಕವಿಗಳ ಕಾವ ಭಂಡ ಉಲ್ಲೇಖ ನೀಡಿ ನಿರೂಪಣೆ ವಠಾಡುವುದರೆ ಮೂಲಕ 
ಅಧಿಕೃ ತರಾಗುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ, ಆಯ್ದ ಶಕ್ತ ಉಲ್ಲೆ ೇೀಖಗಳಿಂದ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತೂ 
ಕರಾರಂವಾಕ್ಕಾ ಗಿ ತೀರ್ಮಾ ನಗಳಿಗೆ. ತಲುಪಬಹುದಿತ್ತೆ ಂಬುದಂ ಇಂಥ ಸಂಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ "ಜಟ ಅನಿಸುತ್ತ ಜಿ. . ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
' ವಿದಾ 'ರ್ಥಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಮ್ಮಿಸ ಕುತೂಹಲವನ್ನೂ ವಿಶ್ಲೆ "ಷಣೆಯ ರೀತಿ, ಚೆಂತನದ್ರವ್ಯ 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕಶಿಸ್ತು 'ಮುಂದುವರಿಸಲೂರದೆ "ಹೋಗಿದೆ. “ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ನೆ ಯಂ 
ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ವಕ್ಸ್‌ ೯ವಾದದ : ಸೈ ದ್ದಾ ಂತಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಸ್ವಿಕರಿಸ ಸಬೇಕಾದಂದರ 
ಅನಿವಾರ್ಯ' (೩೨೩) ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಭ್ರ ವ ಸಂಶೋ ದ ಈ ೈದ್ಧಾ ಂತಿಕತೆಯ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅನ್ವ ಯ ಗುಣವನ್ನೂ ಗಲಿ `ದ ಸ ತ್ಮ ಕತೆಯ ಸ್ಟಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಎಬುಕಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಸವ ವುದು ಇವರ. ಸಂಪಕ ಮ “ವೂತಿಯಾಗಿದೆ. ದಲಿತ 
ಬಂಡಾಯ ಧಾರೆಯ "ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿಖರವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದಸೆ ದ್ನಾ €ತಿಕ 
ತಳಹದಿಯಂ ಇನ್ನೂ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಂಡಿಲ್ಲ' (ಪ: ೯) ಎಂಬ ಇವರ ರ್ಯಾ ನ ಚರ್ಚಾಸ್ಟ ದ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇವರ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಮುಕ್ತಾ ಯುದ ವೇ ಕ(೧೯೮೭) ಬಂಡಾಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ ತನ್ನ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿಕೆೊಇಂಡಿತ್ತು, ೮೦-೯೦ 
ರ ದಶಕಗಳಂತೂ iE ತು ಮರುವಿವಂರ್ಕೆಯ ದಶಕಗಳು. ಘಃ 
ಸಂಶೋಧಕ ಗೌರವಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವ ವರಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯಂತೂ 
ಬಂಡಾಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಗಟ್ಟಿ | ತನವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರೇ ನಿರಾಕರಿಸಂತ್ರಿರುವುದಂ 
ಆಶ್ಯರ್ಯಕರ. | | 

ಕೆರ 


೭೪ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುತ್ತ ಸಾವತಾಜಿಕ ರು ತಡ 
ಫ್‌, ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
(ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಬೆಂಗಳೂರು; ೧೯೮೯) 


ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಒಂಬತ್ತು ಲೇಖನಗಳಿವೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಮೂರರ ಗೋಷ್ಟಿ 
ಗಳ ಅಧ, ಕ್ಷ ಭಾಷಣ ತು ಉದ್ದಾಟನಾ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಈ 
ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೇಖನಗಳಿವೆ, 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೊನಳ ಲೇಖನ “ಮೂರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಣಜಿಕ ನಿಲುವು 
ಗಳು” ಎಚ್‌. ಎಸ ದ ರಾವ್‌ ಅವರದು. ಸಂವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಂ ಕುರಿತ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಎಚ್‌. . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ' ಅವರು ಓದುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಯು... 
- ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 'ಗುರಂತಿಸು ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು  ವರಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಲೇಖನದ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಅಬರೆ, ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಮಂಂದುವರಿಸಲು ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿಲ್ಲ. 
ಓದುಗ ವರ್ಗದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ, ಕೃತಿಯ ಬಹುಮಂಖಿ ಅರ್ಥದ ಸಾಧ್ಯತೆಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ವಕಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು. - ಚರ್ಚಿಸಲಂ ಇನ್ನಷ್ಟು ತೀವ್ರತೆ 
`ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಬಹುವಂತಿಖ ಅರ್ಥದ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಘಂಟಿನ ರಜಾ ಇಲ್ಲ. ಈ "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಎಚ್‌, ಎಸ್‌. ರಂ. ಅವರು ಕೊನೆಗೆ ತಂದುಬಿಟ್ಟು “ತೀರ್ಮಾನದ ಅಥನ್‌ಗಳಿಗೆ ' 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸಾಕಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಪ 


“ದೇಸಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿಗಳ ಕೂಸಂ” ಎಂದು ಹೊರಡುವ ವೀರಣ್ಣನವರ 
ಲೇಖನ “ಪ್ರಭಂನಿಷ್ಠ ದೇಸೀ: ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಜಿಕ ನಿಲುವುಗಳು” ದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದೇಸಿ ಸಿಯತೆಗೆ ಇರುವ lee ವಿವರವಾದ ಚರ್ಚೆಯಿದೆ. ದೇಸಿಯ 
ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿ, ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವೀರಣ್ಣನವರು: ಚರ್ಚೆ 
ವಾಡಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. 


` ಜೈನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಎಂ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿಯ 
ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದು ರೆ. ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ ಎಚ್‌: ಎಂ. ' 
ಚನ್ನಯ್ಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತು ಚಿಂತನಾರ್ಹಃ “ಆದ್ದರಿಂದ, ನನಗೆ ಈ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ' ವೀರಶೈವ ಆರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣಂವುದಂ, ಆಗಿನ ವಚನಕಾರರು 


ಸಂಕ್ರವಣ | 10 ೭೫ 


ಇ 


ಎತ್ತಿಹಿಡಿಬ ಮಾನವಧರ್ಮ, ಅವರ ಬಂಡಾಯ, ಸಮಾಜದ ಕೆಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಂಗ 
ಡಗಳಿಗೆ ಅವರು ತಿಂದಂಕೊಟ್ಟ ಆತ್ಮಗೌರವ- ಈವಿಚಾರಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಹೊರತು, 
ಅದು ಈಗ ಏನಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ” (ಪುಟ ೬೮) 


ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಾಸಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಟ್ಟು ಸಾಮಾಜಕ 
ನಿಲುವನ್ನು ಕೆ. ಎಲ್‌. ಗೋಪಾಲ ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ ಅವರು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾವಕಾಜಿಕ ನಿಲುವುಗಳು” ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕೆ. ಎ. 
ನಾರಾಯಣ ಅವರು ಮಂಖ್ಯ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಕನ್ನಡದ ಮುಖ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರಂ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸುವ ಕೆಲವಂಶಗಳು ಗಂಭೀರವಾದ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ ಕೃತಿಯೊಳ 
ಗಿನ ಸಾವಣಜಿಕ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಕೆ. ವಿ. ಎನ್‌. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸದ್ದಾರೆ. - ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲಡೆ ಒಟ್ಟು ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಚರ್ಚಾರ್ಹ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, | 


ಎಸ್‌. ಅನಂತ ನಾರಾಯಣ ಅವರೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳುವಳಿಯ ಕುರಿತ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ' 


ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾವಣಜಿಕ ನಿಲಂವನ್ನೂ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿದ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ 
ಅವರು ಲೇಖನದ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಕರ್ಷಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪೃಸ್ಟಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
. ಆದರೂ, ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ ಹಾರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆದು ಬಿಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಯಕಾಕೆ ಹೀಗೆ ? ` 


ಮನಜ ಅವರು ದಲಿತ ಬಂಡಾಯದ ಸಾವಣಜಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷ, ಉದ್ಭಾಟಕರು, ಮತ್ತ ಗೋಷ್ಠಿಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷರ ಭಾಷಣಗಳಿವೆ; 
ಡಿ. ಎಂ. ನಂಜುಂಡಪ್ಪ, ಎ. ಎನ್‌. ಮೂರ್ತಿರಾವ್‌, ಡಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿ, 
ಜಿ ಎಸ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ಭಾಷಣಗಳು ಈ ಸಂಕಲನ 
ದಲ್ಲಿವೆ, ' ' 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಕಲನವು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಗಳುಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಯೋಗ್ಯವಾದೆದಂ: 
ಸೇಶವ ಶರ್ಮಾ ಳೆ. 
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ನನ್ನೂರ ಹಾಡು : ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ 

(ಶಂಬೂಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗೌರಿಬಿದನೂರ»; ೧೯೯೦) 
ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿಯವರು "ನನ್ನೂರ ಹಾಡು' ತನ್ನ ಮೊದಲ ಸಂಕಲನ ಎಂದಂಕೊಂಡಿ 
ದ್ದರೂ ಅವರು ಅನೇಕ ವರ್ಷದಿಂದ ಕವನ ಬರೆಯುವ ಹವ್ಯಾಸ ಇಟಿ ಕೊಂಡವರು. 
ಅದ್ದರಿಂದ "ಮೊದಲ ಸಂಕಲನ' ಎನ್ನುವ ಪೂರ್ವಾಗೃಹಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ರೆಡ್ಡಿಯವರು ಕಾವೈಭಾಷೆಯ ಮೇಲೆ ಸಾಧಿಸಿದ ಲಯಬದ್ಧತೆ ವೆ.ಚ್ವಿಗೆಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಗದ್ಯವನ್ನಾಗಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲ ಬರ. 7 ಪ್ರಾಸಗಳೂ 
ಸಹ ಪ್ರಾಸಕ್ಕಾಗೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಂತಾಗಿರದೆ. ಲಯಣನುಸಾರಿಯಾಗಿ, ಅರ್ಥಪೂರ 
ಕವಾಗೇ ಬರುತ್ತವೆ. | 
ಇಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳು ಚಳವಳಿಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ 
ಗೇಯಪೂರ್ಣವಾದ ಹಾಡಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಅವು ಜನೆರ ಸಹಸ್ಪಂದಿಯಾಗಿವೆ. 
ಇದರ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. ಹಾಡಿನ ಬನಿ 
ಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಸಾಹಿತ್ಯವಾದಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾದಂದಂ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ 

ದುಡಿವ ಜನ 

ಒಂದೆ ಮನ 

ಆಗ ಕಡಲು ಕುದಿವುದು 

ಇಟ್ಟಿ ಹೆಜ್ಜೆ 

ತೊಟ್ಟ ಗೆಜ್ಜೆ | 

ಧ್ವನಿಗೆ ಭೂಮಿ ಬಿರಿವುದು ; | 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. ಕವಿ ಜನರೊಡನೆ ತನ್ನ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಚಲಿ 
ಸುವ ರೀತಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆ ವು0ಗಿತಾಯ ವಾಗುವುದು ಹೀಗೆ : 

ಚ್‌ ಹೊಟ್ಟೆ 

ಒಡೆದ ಕಟ್ಟೆ ' ಶೆ 

ಬಡವರ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿ ಗೆ 

ಮೂಡುವನು 

ಕೆಂಪು ಭಾನು 

ಮೂಡಣದ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಗ್ರ | 
ಜನ ಸಂಪರ್ಕದ ಸಹಶ್ಟಂದನೆಯನ್ನ್ನ ಪಡೆದಾಗ ಕವಿ ಜನರ ಒಳಬಾಳನ್ನು ಕಂಡೆ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೀಗೆ : | 
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ಸುಖದ ಬದುಕಿನ ಸುಂದರ ಕನಸು 
ಕಾಣುವ ನಮ್ಮಯ ಹೂವಿನ ಮನಸು 
ಗೇಣಿಯ ಮಾಡಲು ಮೇಣಿಯು ಸಿಗದೆ 
ನಲುಗಿ ಹೋದ ಕೂಸು | ನಮದು 
ನಲುಗಿ ಹೋದ ಬೆಳಸು 


ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡುವ ಸಮಾಜವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ "ನನ್ನೂರ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ' 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಆಕುರ ಪಡೆದಿದೆ, “ಮಾರಾಜರು ಘಟ ನಾಯಕರಂ ಬಂದರೂ 
ಗುಡಿಸಲಿನ ಗರಿ ಕುಣಿದು ಹಾರಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಸಾಲು ವಾಸ್ತವತೆಯ ಒಡಲಲ್ಲಿ 
ಹೊರೆದುಕೊಂಡ ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಧ್ವ ನಿಸುತ್ತ ದೆ, 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಲಿ, ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಗಾಳಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಒಡ್ಡಿ ಕೊಳ್ಳು ವಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ವಾ 

ಗಲಿ. ಸವರಾಜದ ದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ದಕು ವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ಹೀಗೆ ಮುಗ್ಧ ಜಾಲಿ 

` ಬಾಳನ್ನು ಬುರುಖದಲ್ಲಿ ಮಚ್ಚೆ ನ ಚಿತ ಸಾ “ಬುರುಖದೊಳಗಿನ ಬಾಲೆ” ತೋರು 
ತ್ತದೆ. | ತ 


“ಗಣ್ಮ' ಓಂದು ಆಷಾಢಭೂತಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಡಂಬನೆಯಾಗಿದೆ, "ಗಂಡನಿಗೆ ಬಡ್ಡಿಯ. 
ಚಡ್ಡಿ ಹಾಕಿ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಬ್ರೈಸಿಯರ್‌ ತಂದಿಕ್ಕುನನು' ಎಂಬ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಹೊಸತನ 
ವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಕವಿತೆಯ ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳಾದ “ಒಂದು ಚೆಲುವಾದ ಹೆಣ್ಣು 
ಕರರ ಹಳದಿ ಹಚ್ಚುವನು”ವರೆಗಿನವು ಧ್ವನಿಯನ್ನು ವಾಚ್ಮಗೊಳಿಸಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಒಂದಂ ಕಡೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ, ಅದರೊಡನೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಗ್ರಾಮೊಣ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ರಾರಾಜಿಸುವ 'ಊಳಿಗವಕಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ” ಬಡಜನ 
ನಲುಗಿ ಹೋಗಿರಂವುದ ಇಂದಿನ ವಾಸ್ತವವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜನಸಂಪರ್ಕ 
ಹೊಂದಿರುವ ಕವಿ ಆ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿ ಎತ್ತರಿಸಿ ಹೇಳದೇ ಗತಿಯಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಧ್ವನಿ ಎತ್ತ ಒತು ಕೋನದ! ಆಲೋಚನೆ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ಇಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಮೂಲ ಬೇರುಗಳ ಕಡೆ ಗಮನ ಹರಿಸಬೇಕು 
ದಂದಂ; ಭವಿಷ್ಯದ ಕರಗಿ “ ಹಿಯಾಶಾಲಿಯಾಗಲು ಸತ್ವವನ್ನು ಸ್ಟುರಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು ಇಂದಿನ. ಕವಿಗೆ ಪ್ರಸ್ರತವಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ರೆಡ್ಡಿಯವರ? 
ನಮಗೆ ಗಮನೀಯರಾಗಂತ್ತಾರೆ. | 
ಆರ್‌. ನಿ. ಭಂಡಾರಿ 
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ಸೂರ್ಯ ಕೊಲೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ: ರವಿ ಉಪಾಧ್ಯ 
ಗ Rie ಬೆಳಗಾವಿ. ೧೯೦) 


ಕನಿ ಉಪಾಧ್ಯ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಸರಕು ಸ್ಟ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ವರ್ತಮಾನದ ವಿದ್ಯ 
ಮಾನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ನಿರಂತರವಾದದ್ದೇನನ್ನೂ ಕ 
'ಹಿಡಿಯಲು.. ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ, ತಮ್ಮ ನಾಲ್ಕ ನೆಯಂ 
ಕವನ ಸಂಕಲನವಾದ 'ಸೂರ್ಯ ಕೊಲೆಯಾಗಿದ್ದೂನೆ' ಯಲ್ಲಿಯೂ, ರವಿ ತಮ್ಮ 
: ಮಿತಿಗಳಲ್ಲೇ ತಡಕುಡುತ್ತಿ ದರೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. | f 


“ಸೂರ್ಯ ಕೊಲೆಯಾಗಿದ್ದಾ ph ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಕವನವನ್ನೆ € ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಲ ಸೂರ್ಯ ಕೊಲೆಯಾಗುವುದಂ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ, ಆದರೂ, | 
ಹ್ಞಾಂ ಅನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲಾ 
ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನ 
ತನ್ನಲ್ಲೂ ಸೋಜಿಗದ 
ಕಾಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಯುಗ ಬೆಳೆಸಂವ ;' 8 
ರಾಜೀವನ ರಂಗೀಲಾ ಭರವಸೆ ' 
ಮುಡಿಸಿಲ್ಲವೇನೋ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನ | 


ಎಂಬ ವರಾತುಗಳು ವಂಹತ್ವದ್ದೇನೋ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸದ್ಯ: 

ರಾಜಕೀಯದ ಆಸಕ್ತಿ ರವಿಯವರ "ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, "“ಜಿಯಣಾನಿ 
ಗೊಂದಂ ಅಂತಿಮ ಪತ್ರ,” "ನೀ ದಿಲ್ಲಾ ಗ. ನಾ ಗಲ್ಲಾ ಗ ' "ನಾವು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ 
ದ್ದೇವೆ? 'ಇತ್ಯಾದಿ, ಆದರೆ, ರವಿಯವರ. ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಉತ್ತ ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳು "ಮಹಾಗೋಡೆ ಸಹಿಸೀತೆ?' ದಂತಹ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಕವಿತೆಯ 
ಕೊನೆಯ ಒಂಬತ್ತು ಸಾಲುಗಳು ತಾವೇ ಒಂದು ಕವನ ಎನ್ನು ವಷ್ಟು ಸ್ವಭಾವ j 


ಯಚಿಗಿವೆ, 
`ಲೀ ಹೆಂಗೆ, ಈಗ 


ಬೇಕಾದಷ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊ 
ಹೆರ್‌ | 

ಹಾಕಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಿದ್ದೇ ಇದೆ 
ಎಗ್‌ 


ಸಂಕ [ಮಣ + ೭೯ 


ಸು;ನೈವುನಷ್ಟು "೨೨ ಸ್ತನಾಗಿಖೇ ನಿಂತ? ಲಷ್ಕರಿಯನ್ನು ಕೈತೊಳೆದು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತುವ 
ಕ್ರಮ ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ ಅದೇರೀತಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರನ್ನು 
' ಈಗೀಗ ಸಾಧುಗೊಳಿಸಿದ ಚಿರತೆಯೊಂದು. 
ಸುದೀರ್ಥ ಸರಳಿನಲೂ ಸರಳಾಗದ 
ಎಂನು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ರಿತಿ ಆಪ್ಶಾ 'ಯಮಾನವಾಗಿದೆ, "ಸರಳಾಗದ' ಎಂಬ ಪನದ 
ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೇಷೆ ಮೆ ಚ್ಚ ಬೇಕು. (ಇದನ್ನು ಉದೆ ನೇ ಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಎಂದು ನೂನು ಭು ವಿಶುತ್ತಿ ಲ್ಲ.) 


ಕ್ಕಿ 


ರವಿಯವರು, :"ಶೋಷಣೆಯ ಶಾಂಪಲ್ಲೂ,' "ಫಿರ್‌ ಮಿಲೇಂಗೆ,' "ಷರ್ಟಿನ. ಗುಂಡಿ” 
"ಭಿಕ್ಷಕ-ನಾಯಿು ಮತ್ತ ನಾನಂ,' "ನಿನ್ನ ಕಂಕುಳಿಗೊಂದು ಕೂಸು'-ಇಂತಹ ಕವಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಚುರುಕುಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕವಿತೆಗಳೇ 
ಅವರ ನಿಜವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ರವೆ, ಇವುಗಳ ಜತೆಯಲ್ಲಿ, ಅಡಿಗ, 
ಕಣವಿಯವರನ್ನು ಕುರಿತ ಕವಿತೆಗಳು ಮತ್ತು "ನಿನ್ನ ನೆನಪಲಿ” ಎಂಬ ಸುಂದರ 
ಕವಿತೆ ಓದುಗರಿಗೆ ಖಷಿ ನೀಡುತ್ತವೆ. 
3 ಚ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರವಿಯವರು ಕವನಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ, 
ಅವರು ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟು NE ಹರಿಸಿದರೆ, ಅವರಿಂದ ವಂಹತ್ವ ದ 
ಕಾವ್ಯ ಹೊರ ಬರುವುಸರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅವರ ಮುಂದಿನ ಕಾವ್ಯ ಆ ದಿಕ್ಕಿ ನಲಿ 
ಮುನ್ನ ಡೆಖಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈ ಕುತ್ತೆ ನೆ, 
ಜಾತ ಸೊರಬ 


ಬಂದಿಖಾನೆ : ಪ್ರಹ್ಣಾರ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ 
. (ಹರ್ಷ ಪ್ರಕಾಶನ, ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ, ೧೯೯೦) 


ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಈ ದೇಶದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಜನತೆ 
ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಅನಕ್ಷರತೆ ಹಾಗೂ ದಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಸೊರೆಗಿತು- 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಈ ಎಸಡೂ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ ಸಾಧಿಸಲು ಆಡಳಿತಾ 
ತ್ಮಕ ಅವಕಾಶ ಈ ಜನತೆಯ ಪಾಲಿಗೆ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದದ್ದು ಒಂದಂ ಉತ್ತೆಮ ಪ್ರಗತಿಷರ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಇಂದು ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ, ಸಹಕಾರ ಸಂಘಗಳು. ಬ್ಯಾಂಕುಗಳು ತಲೆಯೆತ್ತುತ್ತಿವೆ. 
ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೊಣ ಜನತೆಯ ಸಾರೋದ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಂಘ ನಸೆಂಸ್ಥೆಗಳ ಪಾತ್ರ 


೮೦ | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಹಿರಿದಾದನ್ನು, ಜವುಬ್ಧುರಿಯುತವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಹಿರಿಮೆ, ಜವಾಬ್ಧಾರಿ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯ ದೆ, ಅರಿತಿದ ರೂ ಆ ಕಡೆಗೆ. ಗಮನ ಕೊಡದೆ ಸೈ ಎರತೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡ 
| fis ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಅಭೂವವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಸೆ ್ಯೈರವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿನ, ಗ್ರಾಮೂೊಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಹಿತವಾದ ಖಾಸಗಿ ಪೌ ಆ ಟಕೆ 
. ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸುವುದು ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ಅವರ "ಬಂದಿ 
ಖಾನೆ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದೇಶ, ಶಾಲೆ ಹಾಗೂ ಶಾಲಾ ಶಿಕ್ಷಕರ ಪ್ರವರ್ತನೆಯೇ 
ಇದರ ವಸ್ತು. ನನಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕನ್ನಡದ ಸೃಜನಶೀಲ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ 
ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಈ ಬಗೆಯ ವಸ್ತುಪೊಂದು ಇಡಿಯಕಾಗಿ ನಿಂತು ಕಲಾಕೃತಿ 
ಯೊಂದರ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ತೀರಾ ವಿಠಳ, ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದ : 
ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗೆ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಯಣ್ಣಕೊಂಡದ್ದರಲ್ಲಿ ಹೊಸತನ 
ವಿದೆ, ಗಟ್ಟಿ ತನವಿದೆ. ಊರಿನ ಜಾತಿ ರಾಜಕೀಯ, ಶಾಲೆಯಂ ವಂಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾ 
ಯರ ಕ್ರೌರ್ಯ, ಶಾಲಾಶಿಕ್ಷಕರ ಬೋಳೇತನಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರರು ತಳೆಯುವ ಉತ್ಸಾಹ ಮೆಚ್ಚುವಂತಹುದು. 


ಅನ್ನೆಹಾಳ್‌ ಗ್ರಾಮದ ಚೆಂದ್ರೇಶ್ವರ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನ ವಬಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯೂಯರ ಅವಿ 
'ವೇಕದಿಂದಾಗಿ ಕಾಣಿಯಾದ ಹಾಲೇಶಿ ಎಂಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಅನ್ವೇಷಣೆಯೊಡನೆ ' 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಕಾದಂಬರಿ, ಆತ ಸತ್ತದ್ದನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುವಿಕೆಯಿಂದ 

ಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದ, 
ಕೃತಿಯಂದ್ದಕ್ಕೂ ಓದುಗರೆ ಕುತೂಹಲದ ವಿಷಯವಾಗುವ ಹಾಲೇಶಿ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯೊಳಗಿನ "ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಾತ್ರದ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ 
“ಕುವ ವಸ್ತುವೂಗುತ್ತಾನೆ. ಅತನನ್ನು ವಲ ಎಳಯಣಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಂ ಶಾಲ್ಕೆ 
ಶಿಕ್ಷಕರು, ಹಾಸ್ಟೆಲಾಗಿರುವ. ಗೋಡಾನು, ಶಾಲೆ ಹಾಗೂ ಹಾಸ್ಟೆ ಲಿನ ನಡುವೆ 
ಊರನ್ನೇ ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಸಾಗುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹೆದ್ದಾರಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ 
ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ ಸೂತ್ರೀತರಿಸುತ್ತ್ತಿ ಸಾಗಂವ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು 
ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯ: ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು "ವೆ:ರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ ಶಾಲೆ ತನ್ನೆಲ್ಲ. ದೋಷ 
ದೌರ್ಬಲ್ಕಗಳಿಂದಾಗಿ ಬಂದಿಖಾನೆಯ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಂತ್ರದೆ. ಮೂಲೋದ್ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ಅನ್ನೆಹಾಳಿನ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಂದಿರುವುದು 
ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಿದರೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜಾತ್ರೆ ಹಾಗೂ ಗಲಭೆಯ ಪ್ರಸಂಗ ಅ ಅನ 
ಗತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿರ; ಚೆಗೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಒಲಿದ ಚಿದಾನಂದ ಚತು ಜಾರಬ್‌ರ ಚರ್ಚಿಗೆ 
ಗಸಪೊದಗಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಗಿಯೇ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಂತಿದೆ. ಮೂಲ ವಸ್ತುವಿನೊ 


ಡ್‌್‌ (1 ತ ೮೧ 


ನೆಡ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಬಂದಿಖಾನೆ' ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸುಧಿಸಿಕೊಂಡಂ ಇನ್ನೂ "ಉತ್ತ ಮವಾಗುತ್ತಿತಂ. ಈ ಉದ್ದೆ (ಪ್ರ 
ಈಡೇರಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ *ಇನ್ನೊಂದಂ ಮುಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಊರೇ ಬಂದಿಖಾನೆ ನೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ”. ಎಂಬ ಟಿ ಪ , ಅಶೋಕ ಅವರ ಅಭುಪ್ರಾಯೆ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ.. ಕಾಣೆಯಾದ ತನ್ನ ಮಗ ಹಾಲೇಶಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ "ವರನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಳಪಳದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಖಾತರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಬಸವ್ವ ಅಜೀತಪಕೆಛ ಗಿ ಜಾತ್ರೆಯೊಳಗೆಲ್ಲಾ ಓಡಾಡುವುದು, 
ಗಲಭೆಕೋರರಿಂದ ತುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕೂಡ ಸಹಜ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಣಾಗಿ ಕಾಣಂವು ' 
ದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಸಂಯಮಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಬರುವ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದರು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವುಕರಾದಂತೆ ಕ.ಣುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಬರವಣಗೆ ಪೇಲವವಾಗುಂತ್ತದೆ, ತನ್ನ ಬಿಗಿಯನ್ನು ಕಳೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಕಾ 


ಪ್ರಹ್ಲಾ ದರದಂ ವೈ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಒಗ್ಗಿದ ಬರವಣಿಗೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಬಂದಿಖಾನೆ'ಯೊ 
ಳಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಕ್ಷಿಗಳಿವೆ. ಬರವಣಿಗೆ ಕಥುನಾತ್ಮಕ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಾಗ. ಅದ 
ಕ್ಕೊ ೦ದು ಪಲುಕು ಮೂಡಬೇಕು; ಪ )ತಿಮಾತ್ಮ ಟಾ ಸಾಧಿ*ವಾಗಬೆ॥£-ದೇವನೂರಂ 
ರ್‌ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಂವಂತೆ. ಪ್ರಹ್ಲಾ ದ 
ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ಅವರು ಈ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬರಹವನ್ನು ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದದ್ದಿ ತ 
ಈ ಲವರು ಮಿತಿಗಳನ್ನು ವು ನೀಗಿಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲರು. 

್ಗ ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ್ಕಮಂರಳಿ . 


ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ. ಹಾದಿ- ಬಾನು ಮುಸ್ತಾಕ್‌ 

(ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲು ಡಿಹಳ್ಳಿ; ೧೯೯೦) 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಸ ಮಂಸಲ್ಮಾನ- ಲೋಕವೊಂದನ್ನಿ ಡ್‌ 
ಒಳ "ವಿವರ ನಿನ್ನಾ ಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡುದು ಮಹತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯ. ಕೆಲವೇ ಲೇಖಕ, ಲೇ ಖಕಿಯರ: ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿರುವುದಂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡಬೇಕಾದ. ವಿಷಯ. 
ಈಗಾಗಲೇ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳ ಮೂಲಕ, ಪರಿಚಿತರಾದ ಬಾನು 
ಮುಷ್ತಾ ಕ್‌ರ ಮೊದಲ ಕಥಾಸಂಕಲನ "ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ'. ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ 
ನಿಷ್ಠುರ ಸತ್ಯಗಳತ್ತ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ವೆ ೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಏಳು ಕತೆಗಳಿವೆ. 


೮೨ ನ ' | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಬದುಕನ್ನು: ಬೇಕಾದಂತೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಬಡತನ, : ಇದಕ್ಕೂ 
ವಿಗಿಲಾಗಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕಲುರದ ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟುಪಾಡಿನ ಮಧ್ಯೆ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಹೆಣ್ಣೊ 
ಬ್ಬಳ ಬದಂಕು ಬರಡಾಗ.ವುದನ್ನು 'ರಾಹಿಲ ಎಂಬ ಕನ್ಶೈೆಯ ಕತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
'ಬಹುದು. ಮುಸಲ್ಮಾನ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ವೂರಂವಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಬ:ಧನದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಪಡಬೇಕಾದ ಪಾಡನ್ನು ಕುರಿತು “ಸರಿದ. 
ಕಾರ್ಮೋಡ' ಕತೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಂಡತಿಯನು ಕಂರಿತ ಪ್ರೇವಂ ಆಕೆಯ ಸಾವಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಕೊನೆಯಾಗುವ ವಾಸ್ತವ ದುರಂತ: “ಶಾಯಿಸ್ತ ವುಹಲ್‌ನ ಕಲ್ಲು ಚಪ್ಪಡಿ 
ಗಳು' ಕತೆಯಲ್ಲಿದೆ. “ಪರಕೀಯ'ದಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ ತಾಯಿ ಬೇರೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ದಿಕ್ಕಾಪಾಲು ವಣಡಿದ್ದರಿಂದ ತಾಯಿಯ. ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
 ಪಂಚಿತನಾದ ಬಾಲಕನ ಮೂಕ ಅಳಲಿನ ಕತೆಯಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಕತೆಗಳು. 
ಮುಂಸಲ್ಮುನ ಹರಿಸರದ ಕಷ್ಟ ಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳು, ಸ್ವಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡುವುಗಳು. 


ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿರ ಬೇಕಾದ ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರ ಸಂಬಂಧ ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 


ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೆಣ್ಣು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಯಕಾತನೆಯ ಕತೆ 'ಲವ್‌ಬರ್ಡ್‌'ನಲ್ಲಿದೆ. ಬಡತನ. 


ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕ್ರೂರಿಯನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ್ನು ಆಳಲಿರುವ ಕಾನೂನು 
_ ಗಳೇ: ನಮ್ಮನ್ನ ರಕ್ಷಿಸಲು ನೆರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಸ್ತ ವ ಸತ್ಯವನ್ನು "ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಕ್ರಯ 
 ಒಂದುದಿನ' ಕತೆ 'ಮುಂದಿಡುತ್ತ ಬೆ: ಶತವಣಾನಗಳಿಂದ ಶೋಷಣೆಗೂಳಗಾದ ದಲಿತ 
ಜನಾಂಗವೊಂದು : ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದು ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ್ದ ಸವರಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ರಕ್ತ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೂಲಕ ಚಾಲನೆ ನೀಡಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ ತಡಿಸದ್ದನ್ನು 'ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ, 


ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಹೇಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯನ 
ವಿಚಿತ್ರ ಶ್ವಭಾವಗಳಂ, ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ಪಿಡ:ಗಂ, ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಟ್ಟ 
ಸಂಬಂಧಗಳ: ಇವುಗಳಿಂದೆಲ್ಲ ಬ ಎಂಡ ಮನಸ್ಸಿನ. ನೋವು ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ. 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, . ಇವು. ಸಮಾಜದ ಕ್ರೂರ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಓದುಗ, 
ನ್ನ್ನ ಚಿಂತನೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾ ನವಣನ ಅದರಲ್ಲೂ. 
ಮುಸಲ್ಮಾನ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣೆಯ ತೀವ್ರತೆಗೆ ವಾಚಕರ. ಮನ 
ಮಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೇವಲ `ಪುರುಷ ಇಲ್ಲವೆ: ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಷ್ಟೇ ಶೋಷ 
ಣೆಗೂಳಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಹಣ್ಣೇ ಶೋಷಣೆಗೆ ಗುರಿಪ ಡಿಸುವುದನ್ನೂ ಲೇಖಕಿ 


ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಡತನ ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ವ ವಾಗಿದೆ. ಮುಸಲ್ಮಾನ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ೮೩... 


ಜನಾಂಗ ಉಳಿದ ಜನಂಂಗೆಗಳೆಂತಿಳು: ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಂಪ)ದಾಯಿಕ ಚೌಕಟ್ಟೆ ನೊಳಗೆ. 
ಹುದುಗಿದೆ. “ನೀನಂ ಬುರ್ಕಾ ಹಾಕೋದ್‌ : ಒಂಚೂರಂ ಇಷ್ಟ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ರೆ ಏನ್‌ 
ವಣಡೋದು ಆ ಮನೇಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟು. ಬೇರೆ ಜಾತಿಯ ವರೆಲ್ಲ ಏನ್‌ 
ಮಜವಾಗಿರ್ತಾರೆ ಗೊತ್ತಾ...” ಪಾತ್ರವೊಂದು ಆಡುವ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ' 
ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿರುವ, ಆದರೆ ವನಸಲಾ: ನ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಕುರಿತ 
ವಿಷಾದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೀಗೆ ಸಿಲುಕಿ 
| ನರಳುತ್ತಿ ರಾಜಿ ಅಸಹಾಯಕರ ಕುರಿತು ತಲ್ಲಣಗೊಂಡ ಲೇಖಕಿಯ ಯೋಚನೆಗಳೆಲ್ಲ 
ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತ ವೆ. 


೫ ಕ್‌ಗಾ 


“ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಶೋಷಿತ ಕು 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಸೋಲು ಗೆಲುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ದಲಿತ ನಾಯಕನಿಗೆ ಎದ.ರಿಗಿರುವ ವಸು ) ವೊಂದು “ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ. 
ನೂರು ಆನೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಗಿ. ನಿಂತು ೭ರವಿಂಡ್‌ ರಚಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡು ಬಂದರೆ, 
ಸಿ ಮ್ಮೆ ಯಾವುದೇ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ತ ಶ್ಯ ಹಿಡಿನ ಯಂತ್ರದಂತೆ ಕಂಡುಬರು 
...ಮಗದೊಮ್ಮೆ ವಟಿ ನ“ 'ಒದ್ದರೂ ಗರಗಸದಿಂದ ಕೊಯ್ದ ರೂ 
ಬ ಕೊರಡಿನಂತೆ' ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಿತ್ತು” ಬಡ ಸವರಾಜ ವ್ಯ ವಸೆ ಯನ್ನೂ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
`ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ, ರೀತಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ರೂಪುರೇಷೆಯನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾ ರಕ್ತಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೂಲಕ ಜಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಚಾಲನೆ ` 
ನೀಡಿ ಕತೆ ಅಂತ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅರ್ಥವ್ಯಪಿ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸಿ a ಧ್ರ ನಿಸು 
ತ್ರಲೇ ಸುಗುವ ಈ ಕತೆ ಮಧ್ಯ ಅರ್ಥವಾಚೈವ:ಗಿ ತನ್ನ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಎ 
ಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಕಾ ಯ್ವ ಕೊಳ್ಳು ವ ಬಾನಂಮಂಪ್ರಾಕ್‌ 
ಉತ್ತವಂ ಕತೆಗಾರ್ತಿ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲನ ಕತೆಗಳೇ ನಿದರ್ಶನ. ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ರಚೆನೆ 
ಗಳು (ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ `ರಾಹಿಲ ಎಂಬ ಕನ್ಮೆಯ್ಯ ಕತೆ' ಮತ್ತು "ಶುಯಿಸ್ತ ಮಹಲ್‌ನ 
ಕಟ್ಟುಚಪ್ಪ ಡಿಗಳು”) ಮೂಲ ಆಶಯಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ ವಲ್ಲದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನೊಳೆಗೊಂಡುದ 
ರಿಂದ ಶಿಥಿಲವಾಗಿ. `ಪರಕೀಯು?' Fo, ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವುಕ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು. "ಸರಿದ ಕಾರ್ಮೋಡ' ಸಂಕಲನದ ಯಶಸ್ವಿ ಕತೆ ಎನ್ನಬಹಂದಂ. 
ಜನಪ್ರಿಯ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳು ಓದುಗನ ಮನಸೂರೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. 
ೇಖಕಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂವೇದನೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ *ಇಾಬಣಹುದ, | 
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“ಶಾಯಿಸ್ತೃ ಮಹಲ್‌ನ ಕಲ್ಲುಚೆಪ್ಪಡಿಗಳು' ವಂತ್ತು "ಆಸ್ಪತ್ರೆಯ ಒಂದುದಿನ' 
' ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಕಿಯೇ ಕಡೆಯ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಬಂದರೆ ಉಳಿದ ಕತೆಗಳು ನಿರೂಪಕಿ 
ಹೊರಗಿದ್ದು ನೇರ ನಿರೂಸಣೆಯಲ್ಲಿವೆ. "ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ' ನವ್ಯ ಬರೆವಣಿಗೆಯ. 


| ತಂತ್ರದಲ್ಲಿದೆ. 
ನೋಹನ ಕುಂಬಾರ್‌ 


ಪರಸ್ಪರ: ಜಿ. ಎಸ್‌. ಅವಧಾನಿ 
(ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಅಂಕೋಲ; ೧೯೯೦) 


: ಜನಪರ ಚಳುವಳಿಗಳ ಜತೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಜಿ, ಎಸ್‌. ಅವಧಾನಿ 
ಸುಮಾರು ಹದಿನೇಳು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ "ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ಗೋಷ್ಠಿ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಬರೆದ ಹದಿನೇಳು ಲೇಖನಗಳ ಸಂಕಲನ 'ಪರಸ್ಪರ,' ಇದರಲ್ಲಿ, ನವೋ | 
ದಯ, ನವ್ಯ, ಬಂಡಾಯ, ದಲಿತ ` ಪಂಥಗಳ ೫ ತ್ರಿ/ಕೃ ತಿಕಾರೆರನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನ 
ಗಳಿವೆ. ಹತ್ತು ಲೇಖನಗಳು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವೇ ಆಗಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲ 
ವಂತ್ತಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಈ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ನಿಲಂವು 
ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ; ಈ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಎಡಪಂಥೀಯ 
ಒಲವುಗಳಿರಂವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಕಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃತಿಯೊಂದರ ಹಿಂದಿರುವ 
ಸಾವಣಜಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಸರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಲೆ:ಖನಗಳು ವಿವರವಾಗಿ ಕೊಡಲು 
ಹೊರಟಿವೆ. ಹೆಲವು ಮೂಲಗಳಿಂದ. ತಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿರಂವ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ವರಾಹಿ 
: ಶಿಗಳಂ ಬಂದಿವೆ. ಆ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಯ: ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಆಳವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ' ಇಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಡ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಭಾಗಗಳು ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಹೊರೆ 
ಯಾಗುವಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿವೆ. ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ , "ಪೆಂಟಯ್ಯನ ಅಂಗಿ' ಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದ “ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ. "ಧ್ವನಿಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ 
ತೊಡಗಿದೆ, "ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿ' ಎಂಬ ಲೇಖನ. ಆದರೂ, dhe 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿ 
ರುವ ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳಂ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು. ಸೆಳೆಯುವ ಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಣಗಿವೆ. 
ಬಂಡಾಯ ದಲಿತ ಪರ ಧೋರಣೆಯವರಾದರೂ ಇತರ ಒಲವುಗಳನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟು 
ತಿರಸ್ಕಶಿಸಲು ಹಿಂದೇಟು ಹಾಕುತ್ತಾ ರೆ. ಜತೆಯಲ್ಲಿಯೇ: ಹೊಸ ವಾನ ದಂಡಗಳ 
ಅವಶ್ಯ [ಕತೆ ಕುರಿತೂ ವಹತಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಧೋರಣೆ ಅವರನ್ನು ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ 
ಹ 
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ಸಿಕ್ಕಿಸಿರುವಂತಿದೆ. ನವ್ಯದಪರವಾಗಿಯೂ.. ವಾದಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ, ಆದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಾರದೆಂಬ ಆಲೋಚನೆ ಅವರದಂ. ಯಾವುದೇ ಪಂಥ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನೂ 
ವಿರಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂಬ : ನಿಲುವಿನವರೇನಲ್ಲ, ಇದೇ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಜಿ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಚಿತ್ತಾಲ, 
ದೇಸಾಯಿ, ಕಣವಿ - ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಕುರಿತ. ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು, 


“ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ: ಇತ್ತೀಚಿನ ಒಲವುಗಳಂ', "ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ', “ದೇವನೂರು ಮಹೆ 
ದೇವರ ಕೃತಿಗಳು' ವಂಂಂತಾದ ಲೇಖನಗಳೂ ಹೊಸತೇನನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ದೇವನೂರರ ಮೇಲಿನ ಲೇಖನ ಪರವಾಯಿಲ್ಲ. "ಕಣವಿ, ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರ ಕಾವ್ಯ 
ಶಿಲ್ಪಿ” ಈ ಸಂಕಲನದ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಲೇಖನ, ಸಾಕಷ್ಟು ವಿವರವಾಗಿ “ಸಮು 
ನ್ವಯ' ವನ್ನೂ ಎವರಿಸಿದ್ದರೂ ಘೊ ೈಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಬಾ ಕಾಲದ ಒತ್ತಡ 
ದಿಂದ ಬಂದದ್ದೇ ? ಅ ಕವಿಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧೋರಣೆಗಳು ಅದಕೆ 8 ಕಾರಣವೇ ಅಥವಾ 
ಸರಳ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ? ಇಂಥಾ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು, ಕಣವಿ ಮತ್ತ 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌ ಅವರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಿತ್ತು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಲೇಖಕರು 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು : ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೋ ಅಥವಾ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೋ 
ಎಂಬುದೂ ಹಿತವಾಗುವುದು. ಆದರೆ. ಆ ಕವಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಭಾಗ 
ಚೆನ್ನಾ ಗಿದೆ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕಾವ್ಯದ ಕುಳಜಿಗಳನ್ನ ಸರಿಯಕಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಮವ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ 'ಸಮನ್ವಯ: ವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲು. ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವ HENS ಇನ್ನ ಷ್ಟು 
ಗಟ್ಟಿಮುಟ್ಟಾಗಿ ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ, | ಈ 

ಸ ಸ EN ರಘುಕಾ ಅನ 
ಡಾ. ಸಕ್ಷ ಮನಸೂರ ಸ್ರತಿಷ್ಠಾನ 


[0] 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ: ್ರಿಂಥಗಳಿಗೆ ಆಹ್ವಾನ 
೧೯೯೨ ರ ಸಾಲಿನ ಡಾ. ಷಭತ ಮನಸೂರ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಜನೇತರ 
ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ವೀಸಲಾಗಿರಿಸಿದೆ.. ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಾಗಿ ಆಹ್ವಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಮರ್ಶ 
ಕರಿಂದ ಶ್ರೀಷ್ಠ ವೆನಿಸಿದ ಒಂದು ಕೃತಿ ಮಾತ್ರ" ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹ, . | 
೧೫-೯-೧೯೯೩ ರ ಒಳಗಾಗಿ ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸ್ತಾನಿ ಗಾಜಗಾರ ಪೇಟೆ: 


ರಾಯಚೂರು. ೫೪೪೧೦೧ ಈ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕೃತಿಯ ಮೂರುಪ್ರತಿಗಳನ್ನು 
ಕಳಿಸಲು ಕೋರಲಾದಿದೆ..- | 
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ಬ್‌ ತ ಸಾ ವ ಸಾ ಬು 


ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ, SAA ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಮೊಟ್ಟೆ ನೊದಲಿಗೆ ಭಾರತೀಯೆಕು, ಅನಂತರ ಹಿಂದುಗಳು, ಮೊಸ 
ಲಾ ನರು, ಪಾರ್ಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯನ್ನ ರು 
| —ಮೆಹಾತ್ಸ ಗಾಂಧಿ 

ನಲವತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಇಡೀ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೇ ರಾಷ್ಟ್ರ ಪಿತನ ಜಟೆ ಒಂದಾಗಿ 
ನಿಂತು ಭಾರತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಗೆ ನಮಿಸಿ ಈ ನವಂಗೆ ; ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ಮಹಾನ್‌ ತ್ಕಾ ಗಿಗಳಿಲ್ಲರಿಗೂ ಎಂಬು ಶಿರಬಾಗಿ ವಂದಿಸೋಣ, 
ಇಂದು ಕರ್ನಾಟಕದ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲೂ ಹೊಸತೊಂದು ಬಗೆಯ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ದ 
ಗಾಳಿ ಬೀಸಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಮೂಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಎಂ. ವೀರಪ್ಪ ಸಯಲ ಅವರು 

ಸಾದರ ಪಡಿಸಿರುವ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ವಸ ಅಲೆಗಳು ರಾಜ್ಯಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿವೆ. 
ಜನಮನಕ್ಕ್‌ ಸ್ನ ತಂದಿರುವ ಸೆ ೈಚ್ಛೆ ಆಡಳಿತ ಸ 
ಪ್ರಗತಿಪರ a ಫಲ ಸವಕಾಜದ ಪ್ರತಿ ಹಂತಕ್ಕೂ ತಲಂಪುವುದನ್ನು' 
| ಖಾತರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸರ್ಕಾರ ತನ್ನ ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಸಬಲಗೊಳಿಸ್ಕಿ 
ಸಿಬ್ಬಂದಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಿರುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನಿ ತ್ತು, ಅದರ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗೂ . 

ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ತಚ್ಚ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಯೇ ದಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಅಳೆಯಂಂವ ಅಳತೆಗೋಲ : 
ನ್ನಾಗಿಸುವ ವಿನೂತನ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇದೀಗ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. 
` ಆದ್ಯತಾ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳು | 
te ರ ಕೈ ಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂಂತೆ ೧೯೯೫ ನೆ ವೇಳಗೆ ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ೪ನೇ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೂ, ಈ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯ ದ ವೇಳೆಗೆ ಚೊರ ಸ್ಲಾ "ನಕ್ಕೂ 
ತರಲು ರೂ. "ಅಃ, ೦೦೦ ಕೋಟಿ ಮೊತ್ತ ಹೊಡಿಕೆಯ ವಿಸ್ತರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಹಮಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 
ನಿಮ್ಮ ಚ್ಛ ಕ | | 
ರಾಜ್ಯ ತೆ 'ಿದ್ಯು ತ್‌ ಉತ್ಪಾದನಾ 'ಸಾವಂರ್ಥವನ್ನು ೫೧೦೦ ಮೆಗಾವಾಟ್‌ಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ರುಯಚೂರು, ಹೊಸಪೇಟೆ, ಮತ್ತು 'ಮಂಗಳೂರುಗಳಲ್ಲಿ ಧಮ್ಮ 
ಸಾ ವರಗಳಿಗಾಗಿ ರೂ ೭೩೦೦ ಕೋಟಿ. 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕಾ ಪಿಟೇಷನ್‌ ಶುಲ್ಕ ದ ರದ್ದು -ವೃತ್ತಿ ತ ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೇಶ ಶುಲ್ಕ 
ರದ್ದು ಮಾಡುವಲ್ಲಿ RE ಟಕ, “ದೇಶದಲ್ಲೆ ೇ ಮೊದಲು, ದಾಖಲಾತಿ ನಿಯಮ 
ಹಾಗೂ ಶುಲ್ಕ ದ ಬಗ್ಗೆ ಸುಪ್ರೀಮ್‌ ಕೋರ್ಟ ತೀರ್ಪಿನ ಪಾಲನೆ, | 


ಸಂಕ್ರವುಣ . 1] ಗ ೮೭ 


ಕೋಮು ಸಾಹಾರ್ದಕತೆ ' | 

ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೋಮಂ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡ 

ಬರಲು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು. ಕೋಮಂ ಗಲಭೆಯಲ್ಲಿ ಘಂ ಸಿಕೊಂಡ ಪೂಜಾಸ ಳ ಮತ್ತು 
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ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಮಂದಿರಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರದ ವತಿಯಿಂದ ಉಚಿತ ದುರಸ್ತಿ. "ಜಾತಿ:ಯತೆ 

ಹಾಗೂ ಕೋಮುವಾದಿ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಕ್ರಮ, 

ಕನ್ನ ಡ ಜಾಗೃ ತಿ 

೧೯ ಹ -೯೪ನೇ ಜನ "ಕನ್ನಡ ಜಾಗೃತಿ ವರ್ಷ' ವನ್ನಾಗಿ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತಿದೆ 
ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿ ವಿಧಾನ ಸಭಾ ಕ್ಲೇ ತ್ರದಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಕನ್ನ ಡ ವಠಾದರಿ ಶಾಲೆ, 

ಯಿ ಹಂತದಿಂದ -ಸರ್ಕಾರದ ಕಾರ್ಯಾಲಯದವರೆಗೂ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ. 

ಕನ್ನ ಡದ ಬಳಕೆಯನ್ನೂ ತೀವ್ರಗೊಳಿಸುವುದಂ. ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು "ಜನಪ್ರಿಯ 

ಗೊಳಿಸಲು ಜನಾಂದೋಳನ. ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಪಾ )ಧಿಕಾರದ ಸ್ಥಾ ಪನೆ. ಗಡಿ 

ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆಗಳಿಗೆಸ ಹಾಯಧನ. 


ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೇ ಪ್ರಭುತ್ವ 


ಸಂವಿಧಾನದ ೭೩ನೇ ತಿಹ್ಹುಪಡಿ ಮಸೂದೆಯನ್ವ ಯಂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ 
ಬಾರಿಗೆ ಪಂಚಾಯಿತಿ ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಸಾ nls: ಕೀರ್ತಿ 
ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ. 


ಇತರ ಕಲ್ಯಾಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳು 

ನೆರಳಿನ ಭಾಗ್ಯ- -ಹಂಲ್ಲು ಛಾವಣಿ ವಂನೆಗಳಿಗೆ ಹಂಚಿನ ಛಾವಣಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲಂ 
ಒಂದಂ ಲಕ್ಷ ಬಡ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ನೆರವು. "ಆಶಾಕಿರಣ'-ಅಸಂಘಟಿತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ದುರಂತಕ್ಕೀಡಾದ ಕಾರ್ವಿ£ರಿಗೆ ಪರಿಷಾರ. "ಅಕ್ಷಯ ಯೋಜನೆಯ ಪುನರ್ರಚನೆ- 
ಬಡ ಶಾಲಾ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನ ಒದಗಿಸಲು ರೂ. ೧೮೯ ಕೋಟಿ 
ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ೧. ೦ ಲಕ್ಷ ಮನೆಗಳ ಗತರ, ಈ ಯೋಜನೆಯಡಿ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ 
ರೂ. ೧೦ ಕೋಟಿ ಹಣ ಬಿಡುಗಡೆ, 


ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಲಿದಾನ- ಸರ್ವತ್ಕಾಗೆ ಮಾಡಿದ ಹಂತಾ 
ತ್ಮನ "ನಸನ್ನು ಸರು ಕರ್ನಾಟಕ ಬದ್ದ. 


ಕರ್ನುಟಿಕ-ಸ್ಫರಾಜ್ಯದ ನಿಜ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ 


& 


ಕರ್ನಾಟಳ ವಾರ್ತೆ 


೮೮ | | ಸಂಕ್ರವಾಣ 


ಹ 
ತೂ 
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